


/‘T\\

"PAROISSE ET MISSION

Mission et Sociologie

Les cahiers ¢ Puaroisse et Mission » sont le fruit d’une colla-

boration amicale entre un groupe de communautés sacerdotales
chargées de paroisses & Paris et en province,

lls se diversifient en une série de cahiers <« Mission et Socio-
logie » grice a la coopération bénévole de spécialistes de la
sociologie religieuse.

Ils sont édités par les soins de la communauté de Saint Séverin,

sous la direction du P, Ponsar, curé de Saint-Séverin, supérieur
de la Communauté.

Les communications relatives & la rédaction doivent étre adres-
sées & M. Y. Mousarac, 4, rue des Prétres,Saint-Séverin, Paris-V*,

Toute correspondance concernant les services d'abonnement et
de vente doit &lre adressée a I’Association Philippe-Néri, 4, rue
des Prétres-Saint-Séverin, Paris-V", C.C.P. 13.824.15, Paris.

L’abonnement court sur une année universitaire et va d’octo-
bre a septembre. L'abonnement en cours (octobre 1964 - septembre
1965) se termine avec le présent cahier. Prochaine série: 25 a 28.
Prix de labonnement: 15 francs. Le Cahier & lunité: 5 francs.

Le réasbonnement des abonnés de la série précédente est auto-

matique, & moins que ceux-ci ne dénoncent explicitement leur abon.
nement,

Pour les séries de cahiers parus : voir page 3 de couverture.

Service de diffusion pour les libraires :
Association Philippe Néri,

4, rue des I’rélres-Saim-Séverin, Paris-V*

LGP 2 1382415, — TéL ODI. 48.36.

pa——




v al wd AV vy d iy

s

PAROISSE & MISSION/24 . /- -

s
T e

COLLOQUE EUROPEEN DES PAROISSES /(1

Cologne, 1923 Juillet 1965 (‘)L"'/-f"
PASTORALE DES MARGINAUX o
SOMMAIRE
Note Liminaire ................... .. .. ... ... . 3

< Allocution du T.R. Pére Duronrt, Abbé de Mondaye,
Secrélaire général du Collogue ................ ]

1" Partie : CONFERENCES ET « REFLETS » :

1. Le probléme sociologique des marginaux, par
le P. Emile Pin, S.j., Prolesseur & U'Universilé

Ponlificale Grégorienne de Rome ........ ... 8
Rellets de la premiére journée du Colloque,
par le Secrétariat général .................. 19

2. Aspects métaphysiques et anthropologiques de
la crise de foi actuelle, par le Prof. Dr. Geor-

8es SCHERER ...............cooouiuiiii. .. 24
Reflets «de Ia deuxieme journée du Colloque,
par le Scerélarial général ... .. . ... ... ... 31
3. Théologie et Pastorale des marginaux, par le
Prof. Dr. Bruno Duwenen ... ... ... ... . J7
Reflets de Ia troisicme journde du Colloque,
par le Seerétariat général ............... ... 49

II° Partie : COMMUNICATIONS :

1. La « Offene Tie », Belation d'une experience
allemande auprés des marginaux, par le
P. HigroNyMI, curé a Cologne, Allemagne ..., 5l

2. Fnquéte socio-religicuse sur les marainanx
cdans, te bascin de Seraing par le P Vanbergen

cure a Seratng (Pelgigue) ‘54

ERERERERERERE NS

Papteme cles enfants ek calechese des parents
Y e
IDCU‘ e \

4. Situation religieuse dans un quartier ouvrier
en Espagne : Les non-intégrés, par un groupe
de prétres espagnols .....

LU I A Y NN AT R .

(2]

. Réponse a trois questions du questionnaire
pastoral, par Mgr MazzoLi, curé a Bologue,
IHalie ...t ]

6. La situation en Hollande, par le P. VAN Ben-
THEM, cure a Kloster-Witten, Hollande . .....

7. Marginalité et cecumeénisme, par le P, Butry,
curé & Lausanne, Suisse ....................

8. Vers une pastorale Inissionnaire de secteur,
par le P. DELor, curé a Jumet, Belgique ....

9. Nécessité d’une ouverture missionnaire de la
paroisse en Espagne, par le P. Cuao Reco,
curé a El Ferrol del Caudillo, Espagne ......

Allocution du Chanoire CoNNAN, curé de Saint-Jean
de Montmarlre a Paris ............c0nvvnn....

e
RerMoND cure a Toulouse ( France) 60

63

4

79

82

8

88

B U X SO

A eid st | srllartrmar......




Nole liminuire

Le 3 Colloque curopéen des Paroisses s'est lenn
Cologne, les 19-23 juillet 1965 (1).

Son Eminence le Cardinal Frings, archevéque de
Cologne, avait bien voulu accepter daccucillir les par-
ticipants dans son archidiocése et de présider la séance
d'onverture de celte session. 1 avail aussi mis a la dis-
position des organisaleurs les services du Vieariat (-
néral et de la Seelsorge-Institut de Cologne pour toule
la préparation matérielle du Colloque. Grice au dévoue-
ment et a la bicnveillance de Myr Alfes, tout avait été
prévu pour recevoir, dans les meilleures condilions, les
hiles nombreux qui ont parlicipé & ces journées de tra-
vail pastoral.

Les curés allemands étaient les plus nombrena (plus
de 70) et presque tous les diocéses de la République [é-
dérale élaient représentés a Cologne. Plusicurs curés de
la ville ont recu les congressisies dans leurs paroisses
pour des renconlres et des échanges de vues avee les

groupes de laics allemands el les direcleurs des auvres

paroissiales. _

Le groupe le plus important, apres les Allemands,
élait celui des curds espagnols, venus au nombre de 30.
La France comptait 25 participants, la Hollande 14, la
Belgique 10, 'ltalic 7, la Suisse et UAutriche 5, les pays
scandinaves 2. \

Louverture du Colloque eut lieu en fin de journde
le 19 juillet, en présence de S.IE. le Cardinal I'rings. Le
Secrétaire giénéral, le T.R. Pére Dupont, abbé de Mon-
daye, y prononga Ualloculion qui figure en (éle des lex-
les qui suivent.

Le mardi 20, le P. Pin, s.j., professeur & UUniversits

(1) Pour In préparvation de eelle session, el Paroisse et Mis-
sion, 23, pp. 39-806.
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Grégorienne de Rome, donna un exposé de sociologie
religieuse, qui fut ensuite disculé en carrefours par les
divers groupes linguistiques. Les rapporteurs des carre-
fours firent ensuite la synthése de ces discussions en
séance pléniére devant le conférencier.

Deux exposés d’expériences pastorales aupreés des
marginaux furent présentés ensuite par le P. llieronymi,
curé a Cologne et par le P. Vanbergen, curé a Seraing.

Le mercredi 21 on suivit le méme rythme. Le Prof.
G. Scherer donna une conférence magistrale d’anthro-
pologie religieuse, qui fut discutée en carrefours. Puis
deuxr exposés d’expériences pastorales furent présentés,
Pun par le P. Rémond, curé a Toulouse, Uautre, par un
vicaire de puroisse espagnol.

Le jeudi 22 élait réservé a la théologie pastorale, au
sujet de laquelle un exposé inaugural fut donné par le
Dr. B. Dreher. Les exposés que Uon entendit ensuite
avaient été préparés par Mgr. Mazzoli, curé Bologne,
par le P. Van Benthem, curé a Kloster Witten et par le
P. Bulty, curé a Lausanne.

"Dans la soirée du 12, le P. Connan, responsable na-
tional pour la France, exprimail, au nom de tous les
participants, les remerciements et les veeuzx que lon lira
dans I'allocution qui suit les divers textes ci-apres.

Chaque soir I'équipe des « periti » se réunissait avec
le Secrélaire général pour faire le point de la journée
et s'efforgait de refléter et de synthétiser au mieuz les
nombreux échanges et conférences de la journée, Il en
est résulté (rois mises au point consécuitves qui — sous
le nom modeste de « reflets » — marquérent la progres-
sion du travail collectif et sont les conclusions du Collo-
que.

Pour sa cléture, une messe fut concélébrée autour de
S. Exc. Mgr Cleven, évéque auxiliaire de Cologne, par
des représentants de chacun des pays membres, a la
Cathédrale le vendredi 23. Elle était suivie d’une visite
et d'une invitation a déjetiner au Bundeshaus de Bonn,
et tous ceuxr qui le pouvaient ont ensuite participé a une
excursion a Maria-Laach..

La Rédaction.




ALLOCUTION
DU T.R. PERE DUPONT

Secrétaire général du Colloque

L'Europe des paroisses, aprés bien d aulres formes
de U'Europe, est une réalité qui se fait chaque jour en
Notre Scigneur Jésus-Christ. Notre joic et nolre devoir,
nous qui sommes rassemblés ici au nom de neuf pays
d'Europe, est de croire que celle unité est possible et
de vouloir la faire croitre.

C'est la troisiéme fois, depuis quatre ans, que nous
nous relrouvons. Apreés de modestes débuls « Saint Sé-
verin de Paris el a U'abbaye de Mondaye preés de Li-
sieux, les trois principales élapes de ce Colloque ont
des noms prestigiewxr : Lausanne, Vienne, Cologne.

Mais plus -encore que ce passé commun, nons avons
comme raison de nous rassembler une charge pastorale
commune dans Ulglise de Dieu. Nos évéques, réunis
pour la troisié¢nie session de Vatican 11, vont nous owprir
plus large encore la porte de la haule mer de ce monde
que Diew est venu sauver. Nous avons les yewr lournds
vers tous ces [ils de Dieu, que le Christ veat rassembler
el, parmi cwy, vers ces chrétiens marginane qui sonl
une de nos hantises quolidiennes. '

Les marginanx ! tous ces hommes el {oules ces fem-
mes, qui onl un pied dans Ulglise et un pied dans
Fathéisme | Nous les voyons souvent, mais an fond nous
les connnaissons mal et cela est réciproque. A leur ser-
vice nous voulons (ravailler ensemble-an conrs de ces

qualre journédes. Selon quelle méthode el dans quel
esprit ?

6 T.R.P. DUPONT

Multiplier les conlacts entre les expériences pasto-
rales variées a été le propos essenliel des organisateurs
de ce Colloque : Conseil des curés, Secrétariat interna-
tional, Comité d’accueil de Cologne.

Composé d’'un curé responsable par nation et coor-
donné par le secrétaire votre serviteur, le Conseil des
curés s'est réuni a deux reprises, en 1963 et en 1964 et
cet aprés-midi encore. C'est lui qui est l'instance supé-
rieure de nolre assemblée. Chaque soir il fera le point
de nos débals et chaque matinée sera présidée par l'un
de ses membres. Nous souhaitons vivement qu'ainsi
chacun de vous se sente partie prenanie de ce Colloque
et que l'aspect pastoral en soit bien le caractére domi-
nant.

Multiplier les confacts a été également le souci de
Padmirable équipe de U'archevéché de Cologne qui nous
accueille aujourd’hui, sous la direction de Mgr Alfes et
de ses collaborateurs, que Son Eminence le Cardinal
Frings a bien voulu nommer. Cette équipe a voulu que
ces contacls soient de deux types : le matin étant prévu
pour les contacts collectifs et de groupe, I'aprés-midi
et le soir pour les multiples rencontres individuelles.
Dés maintenant je me permets de souligner Uintérét de
multiplier les renconires de laprés-midi, a 'occasion
des transports et des visites.

Une €équipe de perili travaille depuis deux ans le
sujet qui nous rassemble. Composée des trois conféren-
ciers principaux, le Pére Pin, le Professeur Scherer et
le Docteur Drcher, elle a élé animée par le Chanoine
Bournique et coordonnée par le Pére Bourdeau, malheu-
reusement absent. Elle se réunira chaque jour et s’effor-
cera d'exprimer tout ce qui ressortira de nos échanges.
Mais aussi elle travaillera « sur le tas », mélée d nos
carrefours et réunions.

Quant a U'esprit qui nous anime, est-il présomplueuzx
d'oser dire que nous croyons (ravailler dans UEsprit
Saint ? Si minuticuse a pu étre la préparation, elle sera
loujours insuffisante. 1l serait vain de préjuger de
lissue el de la portée de ces journées amicales enltre

—_— S ——
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pasteurs. Nous croyons au Saint Esprit, qui est 'dme
de toule I'liglise et de toul rassemblement authenlique
dans ULglise. Le Saint Esprit, c’est U'Lsprit du dialogue
d'amour qui fait en Dien l'unilé et le dynamisme vital.
C'est I'Esprit qui nous donnera d’offrir aur aufres nos
evpériences, mais surtout de savoir les écouler. I’ Esprit
est a l'ccutvre dans chacune de nos paroisses, notre ¢ffort
sera de bien U'entendre.

Voulez-vous me permeltre, pour ferminer, un sou-
venir personnel. Au moment ot je préparais ce pelit
mot d’accueil, je me (rouvais dans un de ces paisibles
cimeliéeres mililaires que les combals de Normandie ont
laissés preés de notre abbaye, ef ¢'élait le jour de la féle
de Saint Norbert.

Tout en révisant mon papier, j'évoquais ce fils de
la Rhénanie, ce familier de Uarchevéque de Cologne,
Norbert, le fondateur de Prémontrd, un grand euro-
péen, un de ces faiseurs de U'Lurope spiriluelle, dont
Uespril vibre dans celle région. Puis je parcourai ce
cimetiéere. Sur un tapis de pelouses verdoyantes, des
pierres blanches semées de roses égrenaient des noms.
A ma surprise, voild que se mélaient sous mes yeux les
noms de soldats amis et ennemis, confondus maintenant
dans la paix du Seigneur. Pax Chrisli. C'était toute la
mystique de ce Colloque.

F=L il
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- LE PROBLEME SOCIOLOGIQUE
DES MARGINAUX

par le P. Emile PIN, s.j.

Dans son aclivité pastorale, le prétre catholique se
trouve périodiquement en rapport avec des baptisés qui

* recourent a son ministére pour certains actes du culte,

mais négligent habituellement d’importants préceptes
positifs de I'Eglise, et cela — semble-t-il — sans en
éprouver aucun remords de conscience.

Dans cet exposé, sans entrer dans des discussions de
vocabulaire, nous appellerons marginaux des baptisés qui
font des recours périodiques aux services de I'Eglise,
mais ne manifestent pas la volonté de se soumettre régu-
lierement a ses préceptes positifs. Nous ne parlerons
donc pas des non-baptisés, ni des baptisés qui ont rompu
lout lien avec I'Eglise. Nous ne parlerons pas non plus
des fideles, coupables de manquements mais qui sont
conscients de ces manquements et — selon le comman-
dement de I'Eglise — se confessent réguliérement de
leurs fautes, semblent en éprouver un intime regret et
manifestent la volonté d’étre plus fidéles a ’avenir.

I1 s’agit donc d’entrer dans I'ame de ce baptisé qui
,entretient avec 'Eglise un rapport que celle-ci juge in-
satisfaisant, mais n’a pas rompu avec elle. Pourquoi ce
lien, et pourquoi cette infidélité ?

La plupart des études de pratique religicuse se con-
tentent de répartir les baptisés en quelques catégories
sclon le critére de leurs comportements rituels observa-
bles. Nous connaissons par exemple la typologie de
Gabriel Le DBras, largement diffusée méme hors de
France : les détachés, les conformistes saisonniers, les
‘pratiquants ou messalisants, les dévots. Ces typologics
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sont tres utiles. Elles correspondent sans auncun doule
des réalilés sociales et psychologiques. Mais clles deman-
dent & étre complétées. Chaque catégorie mérile d'étre
subdivisée en plusicurs sous-lypes et pour cela d'étre
systématiquement analysée. C'est le cas nolmmment de
la catégorice des « conformistes saisonniers s, Inqueltle ve-
couvre assez bien celle des marginaux qui nous intéres-
sent aujourd'hui.

Est-il possible de répartir ces marginaux en plusicurs
sous-catégories 7 Sans aucun doute, mais cela supposc-
rait des investigations empiriques qui & date n'existent
pas. Pour qu'elles soient possibles il [audeail que nous
ayons des instruments d'analyses, des evileres didentiti-
cation et de différenciation. C’est ce que je me propose
de présenter ici aujourd’hui.

Cet exposé comportera deux parlies : dans une pre-
miére parlie nous étudicrons ce qui csl commun a tous
les marginaux, puis dans la deuxi¢me parlie, nous pro-
poserons des critéres qui permeltent de les diflérencier.

Les ¢léments communs semblent éire deux :

1. Ia participation & des actes du culte selon un choix
et un rythme qui ne sont pas celui des préceples offi-
ciels de I'Eglise, mais

2. selon des normes qui sonl en vigucur dans la cul-
turce locale ou nationale.

Les éléments variables sont au nombre de qualre :

1. Le conlenu des coulumes,

2. Les croyances,

3. Les molivations individuelles,

4. L’attitude vis-d-vis de I'iglise.

1" PARTIE - LES ELEMENTS COMMUNS

1. - La participation a des actes du culte.

Nous ne considérons ici que des haplisés qni en oulre
reconrent A T aliae an omoine e Vot Fode bange Tene

il
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10 P. PIN

Ecartons d’abord I'idée d’une simple défaillance in-
dividuelle de quelqu'un qui connaitrait bien son devoir
mais y est infidéle. Une telle défaillance ne peut expli-
quer le caractére massif du phénomeéne, ni les régula-
rilés que I'on trouve dans I'irrégularité méme. Par ail-
leurs, sauf cas exceptionnels (cux-mémes marginaux par
rapport au phénomeéne étudié) il ne semble pas que cette
pratique, que le langage ecclésiaslique appelle irrégu-
liére, apparaisse toujours comme telle 4 la masse de la
population marginale. Il convient ici probablement de
fajre des distinclions. Certes, lorsque le marginal s’entre-
tient avec le curé, il pourra s'efforcer de présenter quel-
ques excuses a4 son absentéisme ; mais il est probable
que son remords n'ira pas au-deld du temps accordé a
cet enltretien et s’évanouira aussitdt qu’il se retrouvera
dans son milieu habituel.

Parmi les marginaux, on trouverait aussi probable-
ment des individus qui pratiquent réguliérement lors-
qu’ils se trouvent immergés en milieu pratiquant, mais
qui s’abstiennent dés que la coutume est plus sécula-
risée, par exemple au sein des grandes villes.

En tout cas dans les catégories de marginaux, on ne
saurait inclure des pratiquants réguliers, c’est-a-dire
ceux qui prennent au séricux le précepte festif et les
autres obligations graves de I'Eglise. Pouvons-nous comp-
ler parmi eux ceux qui manquent souvent la messe et
n'y assistent qu'une ou deux fois par mois ? Il est difficile
de répondre a ce stade de notre analyse ; nous y revien-
drons plus bas.

2. - Soumission a la coutume locale.

Le probléine qui se pose alors est celui du pourguoi
de cette participation et de cette limitation.

On ne peut évidemment les mettre au compte de
'obéissance aux normes de I'Eglise qui demande beau-

o plne e Ty e eetin particination Tiniiie e
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comple d'ncles de dévolion posés par les marginaux
lorsqu’ils en sentent le besoin. Nous reviendrons plus
bas sur ce point. Mais d'ott vient la relative régularité
des obscervances des marginaux ? Une seule explicalion
est possible @ la coutume, coutume loeale ou nationale,
peu importe ici. I est veai que Ia coulnme ne pourrait
pas imposer des praliques veligicuses si celles-ci en quel-
que facon ne pouvaicnt ¢lre intériorisées ¢t done ne cor-
respondaient i quelque altente de la part des individus.
Mais elles scules donnent & ces hesoins individuels une
réponse institutionnalisée qui explique le caraclere rela-
tivement stable de la pratigue des marginaux,

Pour comprendre ce phénomene de la présence sélece-
tive de praliques religicuses catholiques dans le tissu
des coutumes, il faul remonter un peu dans le temps, &
I'époque, disons, de la chrétiente,

La chrétienté est une période de Thisloire ot une
solide unité de la socic¢te civile et de la soci¢le religicuse
était & la fois cause et effet d’une union intime de la cul-
ture et des préceples religicux. La socicté est alors tradi-
tionnelle et largement dominée par activité rurale.
Deux raisons pour lesquelles clie a besoin dintégrer des

éléments religicux : réponse aux interrogalions cosmo-

logiques de 'homme vural et fonetion de permanence des
institutions dont ils sont la ¢l¢ de voule. L'liglise esl

alors concue comme partic de Ia soci¢te civile et doit-

donce se sonmetlre comme loutes les aulres enlités socia-
les et comme tous les individus aux coutumes, que celles-
ci soient religicuses ou civiles. L'organisation religicuse
n’est pas congue comme ayant un fondemenl propre, sur
la base duquel elle pourrait jyger, condamner, déeréter.

Si clle juge, condimne, déeréte est sur In base de L

coutume plus que sur un droit propre — du moins au

niveau inférieur de la paroisse ¢l de Ia communauté lo-

cale.

Cetle ulilisation culturelle de la religion peul faci-
Iement se résoudre aux avantages de la culture, clesf-a-
dire que celle-ci emprunte a la religion des ¢léments qui
sont pour clle tes plus fonetionnels, et Taisse les aulres de
cole, Cest dire qu'elle filtre, interprete, redctinit, Celle

L]
L)
[ ]

12 P. PIN

interprétation, cette redéfinition culturelle de la religion
conduit souvent a ce que les spécialistes de la religion
peuvent appeler une déformation des valeurs religieuses
essentielles. Mais le sujet lui-méme, dirigé par la tra-
dition, non seulement ne saisit pas cette déformation
mais il ne comprend pas le discours de qui la dénonce.
Son appartenance ne le référe pas 4 une société reli-
gicuse — paroisse ou église — clairement distinguée de
la société civile. La société a laquelle il appartient c’est
la société globale, & laquelle est intégrée une organisation
religieuse. :

La fidélité du passé est donc déja une fidélité sélec-
tive, d'une maniére plus dissimulée mais qu'un peu d’at-
lention suffit 4 déceler. La séleclion porte sur la plupart
des éléments : sur la hiérarchie des personnages sacrés,
sur la hiérarchie des croyances, sur la hiérarchie des
fétes, sur la hiérarchie des rites, sur la hiérarchie des
motivations. En tout cela non seulement les individus ont
des conceptions et des attitudes particuliéres — ce qui
serait normal au sein d’une religion qui veut transformer
homme et suppose donc qu'au point de départ il ne
soit pas encore conforme au modéle — mais la culture
elle-méme a fini par rendre acceptable des modéles for-
mellement déviants. Evidemment la déviance de la cou-
tume varie beaucoup suivant les pays et les régions.
En certaines provinces rurales la coutume par exemple
autorise les hommes a n’assister a4 la messe qu’aux prin-
cipales fétes. En d’autres pays, aucun homme n’oserait
communier hors la période pascale. La coutume l'inter-
dit. Mais elle 'oblige a faire ses pAques ou & assister a
de nombreuses processions annuelles.

Si nous nous rendions en Amérique latine, nous trou-
verions dans les coutumes bien d’autres maniéres de
dévier par rapport aux normes officielles de 'Eglise. Par
exemple, I'éiroite association qui s’est créée en diverses
régions « indiennes » entre les fétes religieuses et les
excés de boisson, au point que les prétres qui veulent
s’opposer a I'ivrognerie festive se voient chasser du pays
comme prolesiants.

La coutume donc peut auloriser des modéles plus ou
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moins déviants par rapport 4 Ia norme olficielle de
I'Eglise. e degré de dévialion dépendra probablement
du nombre de prétres et du degré dinstruction de la
{)npulallon baplisée. Mais ce qui\imporlc ici n'est )cull-
c‘lrc pas le degré de déviation manifesié par Ia ('uullum(‘
Ce qui est peut-cire plus imporlant ¢’est que dans lous:
ces cas Ies motifs des pratiques religicuses ——.("L:Sl (lll
moins nolre hypothése — prennent ﬁppni dans la cou-
t,ulnc' et non pas dans un senliment- d'appartenance
I'Eglisc cong¢ue comime une socicté distinete, capable «l‘c
pl'()lnulg_':l_lcr des normes et de les imposer a ses membres
l"om" qil en soit ainsi il aurait fally que I'Falise réuwii
a creer en ses membres un sentiment (I':lppurlz'lmn('(' <‘1;6~
mflf[uc. .I\Izus ¢tant douné que Ia coutume stll'lis;l}l {
n'mmlemf' un nombre jugé satisfaisant de prntiquc.q‘ rcli‘-
gicuses, ctant donné¢ que dans le pass¢ a prévalu .(-n de
1101.111',)1‘cux pays la conceplion d'une intime union vnlr(“
rellg’lolu et culture, enlre sociélé ot Iglise, ‘p('u d'efTorls
onf elc faits pour développer le sens de l'uppnrlcn:mc(.:
specifique a I'Eglise, laquelle plulét gu'une suvi(-.l("‘ répe-
tons-le, s‘cs'l présenlée pendant des siceles el se prl'-wnli-
cncore aujowrd’hui souvent, comme l'urz_,:misulin;l'(Iu’
culle : dans le langage courant I'Felise n'est composée
que du pape, des évéques et des prélrcs.

Tant qu'elle pouvait compler sur les sociétés natu-
r.c!lc§ ct civiles el sur les coulumes qui sy ¢lablissaient
l’l;ghse ne s'est done pas préoccupée oulre niesure «l(;
l()l'):‘zcr rance imparfaile des masses baptisé¢es. Mais I'in-
quictude va naitre avece la sécularisation de la S(;k‘iélé.

La société en s'industrialisant el en se lechnicisant est
devenue plus séeuliére. Dans la mesure ot 'homme s'c:st
re'ndu mailre de Ia nature, il a ¢liming de sa vie (‘]ll()l‘i—
dicnne de nombreux recours an surnaturel devenus
pense-t-il, inutiles. Cependant cerlains ])Il("ll()ln(“ll‘(_‘s x'c;
tent non contrdlés par la technique. Les phénoménes hio-

Porinmes i fermms Conning Qb e st o e

L. d

MU 1 R

W

0N

Pt N

L |
[ ]

14 P. PIN

dardisée. La féte du printemps, celle de I'aulomne asso-
ciée 4 la mort, celle de Noél, associée au renouveau de
I'année.

Pour ces événements et ces dates la coutume invite
encore a (uelques consécrations rituelles qui leur don-
nent un caractére festif, grace auquel tous les hommes
de la civilisation industrielle, au-dela de la spécialisa-
tion, communient dans une méme allégresse ou une
méme peine. '

La plupart de nos marginaux sont donc des individus
qui en conlinuilé avec leurs ancétres, observateurs de
coutumes plus imprégnées de religion, se rendent &
I'église lorsque la coutume de la société parliellement
sécularisée les invile encore a consacrer par une féte
quelque événement d’importance sociale. Il n’y a point
rupture avec le passé, il y a continuité, méme si le
rythme des activités religieuses coutumiéres s’est ralenti.

Concluons cette premiére partie. Les marginaux ont
en commun deux caractéristiques : ce sont des observants
irréguliers des pratiques religieuses que I'Eglise impose
4 ses fideles, mais ce sont des observants réguliers des
modeles coulumiers qui, dans la société sécularisée, im-
pliquent encore un certain nombre d’activités rituelles.

2* PARTIE - LES DIFFERENCES

Au-dela de ces ressemblances, bien des diflérences se
font jour entre les marginaux :
1. DifTérences dans le contenu des couluines,

2. DifTérences dans les croyances,
3. Diflérences dans les motivalions religieuses,
4. Diflérences dans les allitudes vis-a-vis de I'Eglise.

1. - Différences dans les coutumes.

Dive ane e omarainal ohserve les eontumes ne fournit
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s'elforcent de délimiter les contours géographiques des
coutumes. Elles suivent leur ¢évolution, leur naissance,
leur alfermissement, leur mort en chaque leu. De trés
nombreux facteurs doivent étre introduils dans Panalyse
pour comprendre les permancences, les ressemblances et
les divergences. Que la coulume ait aussi un contenu dif-
férenci¢ sclon les ages, nous ne le savons que trop. Mais
peut-&tre faut-il aussi que nous cessions de parler de dé-
crochage ou d’abandon de la part des jeunes. 11 s'agit
tout autant d'une fid¢lité de lenr part que d'un lachage.
En cela ils sont trés exactement des marginaux, Fidéles
a la coutume, intideles o Ultulise. Enfin les classes socin-
les se distinguent elles aussi scelon les coutumes religieu-
ses. Cerles, les différences de comporlement religicux
entre les membres des classes sociales ne peuvenl pas
toules s’expliquer par les variations de la coulume. Nous
avons {enlé d’expliquer ailleurs que les classes sociales,
en tant que calégories logiques, regroupent des individus
dont les molivations primaires peuvent ére assez diver-
ses. Mais ces molivalions primaires peuvent ¢re la base
sur laguelle sc construit une coulume qui vient consoli-
der ce que Fhomme individuel spontanément recher-
che.

2. - Différences dans les croyances.

La plupart des marginaux sc disent croyants, Cepen-
dant combien de variéiés dans les croyances ! On trouve
des marginaux qui croient en Jésus-Christ ¢f méme en la
mission divine de I'Lglise, tout en lui refusant peut-élre
le droit de formuler des preseriptions rituclles posilives
allant au-deld ou plutot a eoté de cq que le Seigneur sem-
ble exiger. Ces marginaux seraient ainsi des protestants
qui s’ignorent. A Pextréme opposé on lrouverail sans au-
cun doule les marginaux athés qui se soumeltent & la
coutume de leur famille, de leur milicu social, de leur
village. Enfre ces deux extrémes se situent tous ceux gui
croicnt en Pexistence d’un dieu eréaleur, mais ne eroient
pas en la divinil¢ de Jésus-Christ ou en la mission de
PEglisc.

Cest dire aussi que dans une pastorale des marginaux
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on ne peut pas s’appuyer sur un fond de croyance com-
murne.

3. - Diversité des motivations religieuses.

Diverses aussi sont les motivations religieuses pri-
maires qui pourraient animer les marginaux. On pour-
rait parler également, comme nous I’avons fait en 1956,
de diverses approches de la religion.

En simplifiant beaucoup, on pourrait dire que le pro-
létaire industriel attend de la religion un renouveau de
la société, que l'individu des classes moyennes y cherche
une force capable de recréer la communauté, que le
bourgeois traditionnel lui demande de procurer le salut
aprés la mort, landis que le technicien moderne y cher-
che une justification et une extrapolation de son effort
de création. Bien d’autres motivations primaires pour-
raient probablement étre rencontrées, comme celle qui
fait rechercher dans la religion une source de paix et
d’intégration psychologique.

Ces molivations sont souvent a peine conscientes et
seraient insuflfisantes pour conduire '’homme a des com-
porlements rituels ou encore seraient des motivalions
conscientes mais qui ne trouveraient pas leur contrepar-
tiec dans ce que I'homme connait ou croit connaitre de
I'Eglise catholique. 11 y aurait ainsi désaccord entre le
sujel, 'homme tel que Dieu I'a créé et qui se dillérencie
dans la société contemporaine, qui resterait en tout état
de cause capable de vie religicuse et un objet, les dillé-
renles confessions religieuses existantes dans la société
ou il vit, qui ne lui apporterait pas une réponse jugée
par lui satisfaisante. Le degré divers d’accord ou de dés-
accord expliquerait ainsi que le nombre de marginaux
est variable selon les classes sociales.

4. - Diversité des attitudes vis-a-vis de ’Eglise.

L’attitude du marginal vis-a-vis de I'Eglise n’est ja-
mais bien slir une atlitude de pleine appartenance et
d’identification laquelle conduirait a la fidélité dans I’ob-
servation des commandements de I'Eglise. Mais cela dit,
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tous les degres de proximité et d’hostilit¢ sont compa-
libles avee la marginalilé. Clest une errcur fréquente de
lier ensemble le degré de pratique el atlachement &
I'Fglise. Si cette pralique repose sur la coutume locale,
clle est compatible avee lanti-cléricalisme compali-
bilité prouvée par des si¢eles d’histoire — tout de méme
(que 'absence totale de pratique religicuse peut s’allier
a une attitude bienveillante vis-a-vis de I'liglise, dont on
apprécie le role civilisateur et pacificatenr. Latlitude
d’hostilité vis-a-vis de I'lSglise parmi les marginaux peut
naifre aisément d’un malentendu profond qui préside au
dialogue entre les prétres et le marginal.

Dans le passé il w’élait pas rare de rencontrer des pré-
tres qui cux-mémes ¢laient plus sujets de la coutume
locale que de l'organisalion ecclésiastique. Leur condes-
cendance conscienle ou le plus souvent inconsciente a
I'égard de la coutume leur valait Pamitié des popula-
lions. Mais une meitleure formation pastorale, le renou-
veau du sens de PEglise, la perceplion rénovée de la
transcendance de Ia parole de Dicn, ont ranimé chez de
nombreux prétees la coneeplion que ce n'est pas le role
de I'liglise de consacrer les actes de la vie sociale, mais
qu’elle doit plutdt les transformer, y introduire un fer-
ment nouveau ct que cela implique, vis-a-vis des fidéles,
un minimum d’exigence de foi et de sens de 'Eglise.
Lorsque le prétre s'adresse aux praliquants fidéles, il est
déja difficile parfois de faire admelire ces exigences.
Ces fideles du moins sont prépares & les comprendre
dans Ia mesure méme de leur tidélité et de leur sens d’ap-
partenir au corps social de PEglise. Mais lorsque 1'Eglise
s'adresse a des marginaux, donl le motif de pratiquer
sporadiquement repose uniquement sur Ia coutume, son
langage exigeant est incompris. Cetle incompréhension
est d’autant plus grande que les exigences varvient selon
les paroisses ou les diocedses. Une des condilions princi-
pales pour organiser une pastorale des marginaux est
d’abord de se mettre d'accord sur ce que Uon doil exiger
de chacun d’entre eux.

Les points principaux qui me semblent permetire de
différencier les marginaux sont done :
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1. Les diflérences dans le contenu religicux des cou-
tumes,

2. Les différences dans les croyances,

3. Les différences dans les motivations religieuses et
dans les approches psychologiques de la religion, et

4. Les dilférences dans les attitudes vis-a-vis de
I'Eglise.

Comment en fait les marginaux se réparlissent
sclon ces différents critétres est une question
de fait qu'il faut étudier par des enquétes préciscs. Mais
ce qui me parait le plus important a vérifier, c’est I'hy-
pothése de base que nous avons présentée : le marginal
est un chrétien culturel. Le chrétien culturel pendant
des siécles, grice a l'union de la culture et de la reli-
gion chrétienne, de I'Eglise et de la société civile a été
un chrétien pratiquant relativement fidele. La rupture
particlle de la culture et de la religion, c’est-a-dire le
caractére marginal assumé par PLEglise au sein de la
sociélé contemporaine, fait qu’a son tour ceux ui se sou-
mellent 4 la coutume sont, par rapport a I'Eglise, des
marginaux. Vous me perinettrez de terminer cet exposé
analytique par une interrogation de type pastoral : dans
quel sens convient-il d’oricnter I'action pastorale pour
une réintégration des marginaux ? Deux voics me sem-
blent s’ouvrir : celle par laquelle nous tenterions de réu-
nir de nouveau la culture et la religion, de telle sorte que
la soumission 4 la coutlume entraine de nouvecau une
observance fidéle aux normes de I'Eglise. Mais peul-
étre une autre voie est-elle possible, celle par laquelle
on s'efforcerait d’utiliser toutes les cérémonies par les-
quelles le marginal est encore en contact avec I'Eglise,
non pas pour répondre simplement & ses besoins, pour
lui permetire de se soumettre a la coutume, mais pour
lui offrir la possibilité d’entrer dans I'Eglise, d’en deve-
nir un membre non pas seulement juridiquement, mais
‘de occur et d’action. Evidemment, cetle deuxiéme voic
suppose que nous concevions 'Eglise comme une sociéte
distincte, ayant un fondement original ; non pas celui
des intéréts naturels, fussent-ils religieux, mais celui de
la foi en Jésus-Christ et en la mission divine de son
Eglise.




REFLETS
DE LA PREMIERE JOURNLE
DU COLLOQUE

par le Scerdtarial général

I. - MISE AU POINT SOCIOLOGIQUE

A. - Typologie des baptisés infidéles.

. 1. Il 'y a d'abord les athées théoriques, qui méme
s 1{.9 sont baplisés wont pas lu foi et ne reconnaissent
meéme pas Uexistence de Dien. Cela ne les ('mpc’clu:.j;us
toujours de participer activement ou passivement
quelques cérémonies de 'Eglise, & Uoccasion d'événe-
l,nizn!_s familiaux. s peavent apprécier les services }111'('
IILngse rend ainsi a la famille et @ la sociélé ; ils s0-
Ielfmsent et consacrent des événemenls qui par eux-
mémes r'allireraient pas toule Uallenlion socialement
souhuitable.

2. II_ y a ensuile les alhées pratiques, qui sans nier
la {msslbllilé de l'existence de Dieu, ne s’en souviennent
guere Illuns la vie courante. Ils sont totalement indiffé-
renls a ce que peut faire el dire ULglise reléguée parmi
les. fanfreluches du grenier. Dien, il existe, ne saurail
exiger de ses créatures tout le falbalas de pratiques, si-
magrees, mises en scene, charabia, que Uon (roupe (ifztrs
Ic's ¢:glzscs catholiques. On pourra rencontrer ches ewr
vis-a-vis de Uliglise el des prétres, les mémes altitides
que dans le cas précédent, avee une léyire (lg)l'c'.\'.\‘r'nfl;.‘
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parfois, qui vient de U'hésitation au sujet de Uexislence
de Dieu.

3. Viennent ensuite les catholiqgues détachés. Croyant
en Dieu, ils ne pratiquent pas les rites de U'Eglise catho-
lique. Parmi eux, deux sous-types, lindifférent, pour
qui les rites de UEglise catholique et son enseignement
ne présentent pas d'intérét pratique, l'hostile, qui refuse
positivement lappartenance a [l'Eglise, pour diverses
raisons parmi lesquelles on trouve fréquemument le re-
proche adressé aux pratiquants : « Ils ne sont pas meil-
leurs que les autres ».

k. Viennent enfin ceux qu'on peut appeler les catho-
liques marginauz. On entend par marginal : un indi-
vidu qui appartient a deux sociétés ou du moins a deux
cultures différentes, dont les valeurs et les normes sont
en conflit et qui reflétent consciemment ou non dans sa
personne, les conflits entre ces deux sociétés ou cultures.
Selon qu'ils sont conscienls ou non, les marginaur se
décomposent en :

— catholiques cullurels,

— catholiques marginaux au sens strict.

a) Les catholiques culturels sont ceux qui s'adonnent
sincérement & des- pratiques religieuses catholiques,
mais dont les activités religieuses sont motivées par la
culture de la nation, de la province ou de la commune
dont ils sont membres. Dans une société dont la cullure
Iest pas entiérement pénétrée par les normes de I'Egli-
se catholique, ces catholiques culturels sont marginaur,
par rapport aux exigences de I'Eglise.

b) Le catholique marginal au sens strict du terme
est un catholique parlagé entre deux fidélités, hésitant
entre deux systémes de valeurs : celui de U'Eglise d'une
part et celui d'un autre groupe qui peut étre la nation,
en cas d'unanimité culturelle, ou une ethnie particuliére
ou encore une classe sociale, en cas de pluralisme cul-
turel. Le sysiéme opposé a I'Eglise peut étre athée théo-
riguement ou praliquement, il peut étre aussi une culture
a éléments religieux ou encore une cullure luicisée, mals
née d’exigences chrétiennes. Le marginal au sens strict
ressent un conflit que les types précédents ne connais-
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sent pas. Il héstte, il se soumet, en partie
moments, aw contrile de [I'Lglise,
se soumellre au conlrile de son
Psychologiquement lEglise 'est pas pour le marginal,
comme elle U'élail pour les lypes antérieurs, une simple
orgarisation au sein de la sociélé globale. Le marginal
au sens strict reconnait a U'Iiglise une cerlaine existence

indépendante, un certain droit formuler des exigences
propres. .

ol a cerlains
puis y échappe pour
systéme de valeurs.

B. - Que veut dire Uexpression : U'Eglise est marginale
au sein de la culture ?

Au sein de chaque culture, on peut distinguer des
couches successives de corlumes, les unes p[u..c ancien-
nes (les lraditions), les aulres plus récenles, des sec-
teurs plus ou moins importants yewx des ciloyens.
Les sociologues parlent de secleurs-clefs et de secleurs
secondaires. Il se peul ainsi que,

¢ -1 dans une culture don-
nee, la religion soil considérée comme un secleur se-

c_omluirn. Tout en continuanl @ recourir lorganisa-
110{1 religieuse, les hommes de celle cullure ﬁcuvcnt
votr dans ces recours et dans celle organisalion, des acti-
vités et un secleur secondaire de Uexistence sociale. La
religion devient ainsi périphérique par rapport aux sec-
leurs centrauz de la culture. '

' Avons-nous raison loutefois de parler purement et
stmplement de « la » religion ? N'y a-t-il pas divers ty-
pes de religiosilé ? et le délaissement relalif de la reli-
gion 'est-il pas dit @ ce que les homumnes ont devant les
Yeux un type de religion qui ne leur parait pas répon-

dre awx problémes de lenr sociclé ?

Pourquoi ont-ils devant les yeur ce moddéle défavo-
rable de la religion ?

a) Cela peut tenir an hpe de religiosiléd en vigienr

" cadin.
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b) Cela peut venir aussi de ce que lorganisalion re-
ligieuse congoit sa ldche essentiellement comme une
réponse a ses besoins sacrés traditionnels et n’est pas
soucieuse d’animer les secteurs les plus récents et les
plus centraux de la culture.

En ce sens, une pastorale qui s’efforcerait avant tout
de répondre aux besoins religieuxr existant chez les
marginaux cullurels, ne ferait qu'élargir le fossé entre
[Eglise et les secteurs les plus valorisés de la culture.
Nous sommes bien en face d’'un phénoméne de margi-
nalité. Une lelle pastorale d’une part entretient la tran-
quillité du chrétien culturel (lequel a classé la religion
dans un secteur relalivement secondaire de son exis-
tence) et, d'autre part, suscite l'angoisse du marginal
au sens strict de celui qui veut appartenir a I'Eglise,
mais apparlient aussi ¢ une culture dont il apprécie
les valeurs (lesquelles [ui apparaissent souvent comme
nées du Christianisme).

Il semble que laftitude par laquelle U'Eglise se re-
centrera autour des valeurs supérieures de la culture,
sera a la fois le salut du chrétien culturel et du margi-
nal au sens. strict. Elle permettra a ce dernier de s'uni-
fier et elle réveillera le premier de sa fausse torpeur :
elle brisera l'idée d'une religion quelque peu mythique.
Cette transformation est peut-étre née d’une volonté
d'efficacité et de réintégration au sein de la culture.
Elle a peul-étre aussi un autre fondement : le Christia-
nisme n'est pas une simple réponse aux besoins reli-
gleux sponianés, il n'est pas une simple consécra-
tion des valeurs centrales de la culture, il est pro-
clamation, au centre méme de la culture, du mes-
sage nouveau et original de Jésus-Christ. De telle sorte
que les membres de U'Eglise, tout en appartenant a la

cullure et en parlant son langage le plus confemporain,
sont aneed Iee mombrec Pune cocidtd dictinete & Faopelle
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1. - INDICATIONS PASTORALES

1. Si les marginaux méconnaissent U'liglise, & lin-

verse il faut reconnaitre que les communantés d'Eglise,
dans leurs prétres el leurs fidéles pratiquants, vivend en
marge de l'univers conlemporain,

Il faut instaurer un dialogue enlre nos communaulés
et Uunivers conlemporain, dans un espril «weuménique,
1l s'agit en particulier d'éduquer les chrétiens « recher-
cher ce qui est le plus cenlral dans la culture de leur
environnement.

Sl est difficile et inopportun, dans la pluparl des
cas, de fuire fond, comme en période de chrétienté, sur
lunité de la cullure et de la religion, nous avons néan-
moins a prendre place dans la culture confemporaine,
d'aulant plus qu'au moins particllement cette culture
est issue de U'Lvangile. (Cest ainsi que nous pourrons la
faire évoluer el affirmer ce qui est spécifiquement
chrétien.

2. Si les marginanr raménent la foi chrétienne a
des coutumes religienses, nous avons cependant & con-
sidérer avec allention ces coulumes, « les ausculler
pour discerner leur sens. Elles peuvent fournir un con-
tact et un point de départ.

Les acles sacramentawe doivent élre valorisés, «
condilion que nous engagions les marginaur dans une
évolution qui leur fasse dépasser le simple sens du sa-
cré, pour les conduire & la rencontre avee Dien, & la dé-
couverte de U'Liglise el & U'insertion dans la communaulé.

3. St c'est un point essentiel de la mentalité des mar-
ginauxr de ne pas avoir conscience d'appartenir a la
communaulé de ULglise, les mMarginane ne peuvent
acquérir ce sens que si nous les aidons & jouer un role
a leur mesure dans la communaulé ef si nous savons
créer des structures aptes a les accuetllir, en leur
of frant des possibililés d'action.
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ASPECTS METAPHYSIQUES
ET ANTHROPOLOGIQUES
DE LA CRISE DE FOI ACTUELLE

par le Prof. Dr. G. SCIIERER

L’origine de la crise de foi actuelle se décéle dans le
fait méme de croire que, comme Karl Rahner I’a expri--
me récemment : « la foi en soi, Paptitude a réaliser une
conviction claire globale exigeante » est en péril. Il ne
s’agit pas seulement d’articles de foi isolés, de certaines
difficultés intellectuelles, de 'inadaptation de I'Eglise au
monde moderne, de la conception surannée du monde
qui a donné i notre foi son langage, de positions dépas-
sées de la morale (comme par exemple la morale du
mariage). Certes tout cela n’est pas sans importance et
quiconque s’adresse & un monde trés éloigné de IEglise
doit en mesurer trés exaclement la portée.

Mais I'origine de ce fossé entre UEglise et le monde,
les raisons pour lesquelles les hommes quittent I'Eglisc
de nos jours, la plupart du temps en silence et sans éclat,
et manifestent une indifférence, apparente ou réelle, au
message de I'Evangile, sont plus profondes. Une certaine
atmospheére intellectuelle qu’on retrouve partout de nos
jours, une maniére d’interpréter sa propre existence au
sein du monde, de concevoir les rapports avec soi-méme,
avec les autres et avec le monde, rendent la foi difficile.
Cette atmosphére et ce courant de I'esprit nous oppri-
ment, méme nous qui voulons croire ; cet air nous en-
toure, nous le respirons, nous le portons en nous.

Pour comprendre pourquoi la faculté de croire, de se
relier & I'absolu et de concevoir le transcendant, est au-
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Jourd'hui compromise dans sa subslance, il nous faut
. 1 C .

d'abord considérer une vérilé anthropologique fonda-
mentale.

La tension entre le monde absolu de Dieu et le monde
limité des hommes.

L’homme est un esprit incarné. En tant que tel, il est
nécessaircment en relation avee le myslere de 'absolu
ct de 'infini. L'anthropologice mdélaphysique, s'appuyant
sur divers phénomeénes, montrera quc I'homme est capa-
ble de se dépasser lui-méme ot de dépasser son monde.
Un de ces phénoménes est le fait que Ia faculté de re-
connaitre les choses esl déji une anticipation de la con-
naissance de PEtre absolu. De méme, on peut prouver
que Pacceptation de sa propre exislence an sein du
monde, I'amour des autres hommes cf aussi le fait de
désirer et de vouloir oblenir certains objels de ce monde,
ne sont possibles que parce que la facullé spirifuelle de
'homme d'aimer — & 1a différence du désir sensuel de
Panimal — n'est pas restreinte au monde qui 'entoure,
L’homme est bien plutét ouvert au hien cn soi. Ainsj
Pesprit de I'homme a recu une vocation d'universalité
dans sa faculté de connailre comme dans son désir
d'aimer.

Or le contact de I'hommie avee univers le conduit a
se dépasser lui-méme et & s'orienter vers Dicu, A coté de
la nécessité et des possibilités de Ia théodicée, Dicu veste
I'Absolu qui présente a notre esprit I'insaisissable. (Cest
pour cela que Dicu ne se présente pas seulement i la
connaissance intellectuelle, comme un objet extéricur a
nous-mémes, qui n'aurait pas exislé au préalable. Dien
nous est plutot caché et il est présent dans nolre exis-
tence humaine comme une fin a la fois inconsciente ct
voulue.

En effet Thomme, maliré sa relalion au mvslore in-
"o L B . T o
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peut pas se Papproprier comme un objet de ce monde.
L’homme est un vide qui veut accaparer. Recevoir ct
contenir, connaitre et aimer, admirer et adorer : cette
capacité cst aussi vaste que Dieu lui-méme. L’homme est
une main vide, ouverte et tendue vers l'infini. Il est au
fond de son élre essentiellement celui qui attend que la
Parousie du Mystére infini vienne et demeure. Il faudra
que le Mystere de Dieu se communique et se révéle, pour
que les aspirations humaines puissent se réaliser.

Ainsi nous apparait la tension de notre nature hu-
maine. Dans celle tension se trouve la racine de tous
nos probleémes, des désirs, du désespoir, des échecs et des
fautes. L’homme est essentiellement un étre inachevé,
ans son existence manque ce vers quoi il tend de toute
la force de sa nature. Mais que se passe-t-il si cet état d’in-
achévement se bloque et refuse 'épanouissement défini-
tif ? L’homme ne pourrait-il pas se livrer au désespoir,
en voyant que les promesses qui sommeillent dans sa
nature ne seront jamais réalisées ? .

L’liomine, citoyen d’un monde de choses et de per-
sonnes, est incapable par ses seules forces, de voir que la
parlicipation au mystére divin est un don qui dépasse
ce monde. Poussé vers I'infini, il se voit partout rivé a
P'étroitesse du temps et de I'espace. Appelé 4 une exis-
tence élernclle, il se rend pourtant bien compte que les
lénébres de la mort pourraient le jeter dans inexistence
radicale. Et étant, d’aprés Léon Bloy, le pélerin de I'Ab-
solu, essenticllement mortel, il expérimente U'insensibilité
de la nature, les catastrophes de I'histoire, les carences
du corps et de 'esprit, les injustices et la haine de ses
semblables.

Cette bipolarisation de I'homme tient la pensée hu-
maine en haleine depuis que ’homme réfléchit sur lui-
méme. Bouddha, s’efforgant d’échapper au cycle de la
réincarnation, pour enfrer dans In dimension de Vinef-
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vers e Cosmos, sa vieaie patrie. Clest 14 quielle esl chez
clle, tandis que 'altachement a Pespace et au temps signi-
fie son aliénation et sa perte.

Chez Saint Thomas nous trouvons In méme coneep-
tion du mystére de 'homme, quand il dit que Ia spiritua-
lilé est une certaine participation a Plnlini, bien que
I'Objet premier de Pesprit est de chercher dans le monde
des choscs. L’ontologic moderne, clle aussi, parle de cette
plaic ouverle dans Phomme, qui fait pourtant toute s:
dignité. L’homme est done 1'élre qui non sculement res-
semble & tous les aulres, mais qui connail son propre
myslcre et souvre au mystére de Ulitre.

Kierkegaard définit Fhomme @ « une relation (qui est
en relation avee elle-méme ». Cetle relation est la tension
entre le fini et Pinfini. Pour Kicrkegaard celle tension
est dialectique et conlradicloire, en sorte que Phomme se
révele sous forme de paradoxe, ¢lant 4 Ia fois libre et
déterminé.

Or les possibilités de comportement entre infini ot
Ie fini semblent étre limilées au nombre de qualre. Men-
tionnons rapidement les deux premicres :

L. L’homme desserre la tension en déelarant que le
fini, le monde des objets limilés n’est quapparence ; cn
refusant leur cmprise, il abandonne volonlairement le
monde des choses en Faveur de la héalitude que lui pro-
cure Uinfini. CCest la solution de Bouddha el celle de la
sagesse orienlale ; dune manic¢re moins radicale celte
philosophice se retrouve chez Platon et dans un large cou-
ant de la spiritualité chrétienne de Pantiquité et du
moyen-ige. Ce courant semble perdre de son influence a
Iheure actuclle.

2. L’homme ait dévier vers dey objets de ce monde
les aspirations profondes de son cceur pour le monde de
Dieu. Il sublime un de ces objels ou leur ensemble, pour
en faire son dicu et sa religion. Max Scheler a appelé
cetle idolitrie le passage du monde eréé dans 1a sphere
de Tabsolu. Lépoque moderne a réalisé celle lransposi-
tion du fini dans infini. Dans son panthéisme, e monde
résorbe Dieu ; Fhomme s'identific avee Diew, la nature
divinisée exige ce qui ne revient qu'y Dieu. Le culte dn
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génie, du surhomme, de P'art et de Peffort créateur dé-
coule de cette tendance.

Le repli de 'homme dans le monde fini.

Par ce que nous venons de dire, nous pouvons aper-
cevoir une (roisieme possibilité de comportement entre
le fini et Pinfini. Tout d’abord il est vrai que les choses
finies détournent ’homme de Dieu et, par 13, accaparent
tout son intérét. Le monde s’impose & lui comine une
puissance. Mais si les limites du fini sont voilées par un
pseudo-infini, celui -ci s’évapore 4 la lumiére des scien-
ces exactes et de l'organisation technique de I’homme.
Les résultats de la psychologie, de la sociologie et les
analyses de la philosophie existentialiste mettent 4 nu la
{initude et le néant de 'homme pour le démystifier.

Le monde visible du sujet et de 'objet ne donne plus
accés a aucune monde supérieur. Il se suffit a lui-

méme par sa simple existence et ne se dépasse d’aucune

maniére. Ce monde implique une tolale négation de
toute transcendance, c’est le monde réduit a ses phéno-
meénes. Ce monde sera I'objet d’une foi dans le progrés
technocratique. Une organisation scientifique s’obstinera
a obtenir pour I'homme un avenir meilleur, malgré I'ab-
surdité du monde. L’isolement dans le fini sera maintenu
¢galement Ia ofl, en opposition avec cette conception
optimiste, I'existence paraitra caractérisée par une pré-
dominance inéluctable de la souffrance. L’homme sera,
dans cette vision, la plaie ouverte du néant au milicu
d’un monde absurde et irréel. Toutefois 'expérience du
néant de 'homme et du monde ne posent en aucune
maniére les jalons d’une recherche du transcendant.

Paul Schutz, un théologien prolestant malheurcuse-
ment mal connu dans les milieux catholiques, dit que le
mythe du néant se répand, que c’est un attachement dé-
sespéré au néant comme ultime sécurité. L’homme
trouve une nouvelle sécurité dans linsécurité méme.
Menacé par la nature, par Phistoire et par lui-méme, il
oppose a cet univers le bouclier du néant.

Pour Camus le seul refuge de 'homme dans le monde
{ini, c’est la révolte. L’homme ravit & Dieu et aux dieux
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un monde qui démasque I'injustice du malheur Lhiumain
et (']ui devient son monde 2 lui. Toulefois le révollé ne
croil pas a un avenir meilleur, il ne trouvera d*apaisc-
ment ni en Dieu ni dans hisloire. Selon Camus, 'homme
se condammne & vivre pour ceux (qui, comme lui, ne peu-
vent pas vivre : pour les humilics.

L'humanité athée entrevue par Camus, a renoneé a
lout espoir en Dicu de 1 i vient la sérénite qui 'ame-
nc.il s¢ coutenter de sa condition purement immanente,
qui ne veut que ce qui est possible : ¢’est-d-dire 'onme
seul. Ainsi il s'avére que ni le sucees, ni I'échiee, ni 1a
faute, ni le honheur, ni Pamour, ni 'expéricnce de son
propre néant n'aménent Fhomme a sortic de Uisolement
de son propre moi. C'est comme s'il ne pouvait plus per-
(:evoir Pexigence de 'Absolu et comme s'il se résignait
a4 ne jamais alleindre a la paix et & la plénitude divine.
Bien plus, il semble que sa plus profonde aspiralion
soit de pouvoir vivre dans un monde sans Dicu. Cela esl
méme conciliable avee 'expérience d’un nouvenu senli-
ment de bonheur @ ¢’est Ie nihilisme comme oxpeérience
de bonheur. L'homme réalise une perece a4 travers 1'ab-
sence de Dicu et se croit libéré. Labsence est devenue
bonheur. L’homme veut se déconlracler en supprimant
dans son existence toule tension entre le fini et Uinfini.

Ainsi, Dicu est considéré comme I'origine des mala-
dies mortelles de humanité. Dicu est la cause d'une in-
guérissable mélancolie, d'une schizophrénic mélaphysi-
que. Libéré enfin de Dicu, I'homme pourra surmonier
son déchirement entre le lemps et I'éternité, enlre ici-
bas ct Pau-dela. Enfin scul, il se metiva daccord avee lui-
méme et fera Pnnité du monde. En reniant son aspira-
tion fondamentale, il espére relrouver Féquilibre phy-
sique et mental que déja Nietzsche avait réve.

Un &tre qui supporle ainsi Ia lension enfre le fini ot
Pinfini est invincible, parvee quil acceplte son caraclére
inachevé. Cet &lre ne trouvera pas sa quictude en Tui-
méme, il restera inachevé, réceptif of sans séeurile, Peut-
¢lre I'énigmie de 'homme trouvern-t-clle sa solution dans
Iabandon de tonte exisence d'¢lernite. L'homme ne
croira pas & un changement radical du monde, il restern
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simple, modeste, objeclif, se résignant a vivre dans le
{ini, pour découvrir le petit bonheur et la grande souf-
france du monde, vrai humanisme de I’homme. Cest 1a
Pexpérience métaphysique de notre époque.

L’atmosphére de I'absurdité.

Il ne faudrait surtout pas imaginer que celte expé-
ricnce ne s’exprime que dans la philosophie, la littéra-
ture et 'art modernes. Au contraire, elle détermine aussi
le comportement et les sentiments de 1’homme moyen.
C’est dans ce contexte que se situe I’esclavage utililariste
de T'homine moderne. Nous vivons dans un monde ol
lous et chacun ont a se justifier par le rendement et
Pefficacité.

Sclon celte conception homme, la société, les choses
ct le monde se réduisent a une question d’organisation
technique. Il est vrai que nous devons des réalisations
¢lonnantes au talent organisateur et au génie technique
de 'homme moderne. 1l a déja vaincu de nombreuses
maladies, il bannira sans doute la misére qui régue en-
core en beaucoup de coins du monde, lorsque sa tech-
nique de production aura été généralisée. Il n’est pas ex-
clu que le bien-étre et le confort puissent se répandre
sur toute la terre. ,

Il y a par ailleurs un rapport entre pragmatisme et
isolement. L'esprit pragmatique et technique édifie le
monde comiue unc maison dans laquelle ’homme est en-
fermé. Le pragmatisme comporte I'isolement parce qu’il
renie toutes les sensations par lesquelles le monde nous
devient transparent pour l'infini mystére de Dieu. De
lelles sensalions exigent en effet que I’homme renonce a
tyranniser la réalilé. C’est a cette seule condition que les
hommes et les choses peuvent s’ériger devant lui pour
lui révéler la parole qui I’éclairera.

Or I'homme moderne est en train de mutiler la réa-
lité. Martin Buber dirait : le dialogue et la réciprocité
s’éteignent. Ainsi nous n’arrivons plus a toucher la frange
de T'éternelle personne, alors que chaque créature té-
moigne de sa présence. Aujourd’hui tout est orienté vers
I'homme scul, son ulilitarisme, sa domination du monde,
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son besoin de séeuritd, ses intéréts @ or tout cela baivne
dans le néant. S
Ainsi se répand une almospheére d’absurdite qui en-
gc1’1(lrc la monolonie ¢t Pennui d'une vie unizlucnu-nt
preoccupée de (rouver les moyens de vivre, mais .im‘-'l-
p:ll)lc de (Inn.nm' a celle vie contenn, juslilivulinh, pr;)-
fondeur et plénitude. Aujourd’hui jl 'y g plus de vérité
pour I:lf[tlcllp oit pourrail vivre on mourir, nj de hien ou
(I?A _]llSllf‘C dignes (’¢lre recherchas pour cux-mdémes, ni
d elre digne d’amour ct de connaissance. ’
’ lq&lte hm.n el soil métaphysiques de I'homme sont
cl.onﬂf‘cs du fait quiil baigne dans un couran! e futilité
ou prédominent les choses efticaces el superliciclles. | ¢
sens de loule exislence nous est devenu inunn[n'(‘hcus'i'hl:"
e't de ce fail toute volonté de vivre se décompose ‘I\l'ni“.'
si la volonté s’éteint, le message de l’cspér:uu.'c.('h‘r('-
hc.nne ne passe plus. Si pour moi la vie ne vaul plus 1;1
peine d’élre véeue, Dicu ne peut plus rien pour moi ‘("u'
Dieu est I'itre et Ie néant lui ¢chappe. o

La crise de la purification.

, Dans ce qui préeede nous venons de voir que
Phomme qui se replie sar Tui-méme est 1 caracléristi-
que de notre ¢poque. Ce replicment w'est pas un phéng-
mene moderne, ¢est une possibililé de ('()Ill])()l‘[(‘lll.(‘lll
enlre le fini et Pinfini, entre le relatit el Pabsolu. Souli-
gnons que méme la religion peut devenir repliecment sur
sol-mcme. L’histoire des religions connait des |)‘(‘ll|;lL‘*‘.
aynn% a la fois une pratique religicuse et un rvl'(mlvnu-n‘t
de Dicu, Dien étant hien (‘01111111‘0111111(\ Créateur v‘l Sei-
gneur, ct pourtant ¢liminé du comportement quolidicn
Iclli(;:;‘g.lplucc dans Ie rile par la magice s(:itﬁlllili(]ll(: et teeh-
-Nous savons aujourd’hui combien d'¢lémenls ulili-
tzll'lf.lfrs se sonl infillees dans In pralique de nolre foi
(“lll‘(.‘.“(?llll(‘. La démyslification trouve ici sa pleine justi-
fication, en libérant le monde de lous les «'-l"v-x;n-.nls‘
pseudo-religicux qui sonl une forme cnmonflee de Féois-
{ne..Une foi religicuse qui ne se purifie pas, est npl;;-l(.'n
a disparaitre parce quelle sera démasquee. Dien nous
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appelle 4 un don tolal, puisqu’il se livre 4 nous totale-
ment et 'homme aura a se méfier des apparences de
religiosité ou il ne fait que se leurrer lui-méme.

Oui, c’est ainsi que Dieu nous apprend a découvrir
lIes vraies marques de sa présence cachée, par Pobserva-
tion d’un monde sans preuve apparente de son existence.
C’est par abandon de soi-méme que ’homme accédera
a Dieu, car I'amour exige un amour en retour : tout le
reste ne compte pas devant Dieu.

Le chemin de 'espoir.

A la vérité : Dieu est Dieu, le monde est le monde,
toutefois précisons que s’il n’y avait plus de traces lumi-
neuses de Dieu dans ce monde, Dieu serait pour nous
quasi-inexistant. Ce serait favoriser I'athéisme que de
placer Dieu dans une transcendance absolue. L.e monde
n’est pas aussi profane que les modernes le prétendent,
ni-aussi divin que les anciens ont pu le croire. Le monde
est création de Dieu, sa maniére d’étre et d’agir n’est
done pas divine. La création ne pourra jamais nier d’out
elle vient. Elle provient de Dieu et reste oricntée vers lui.
Méme si 'homme s’enferme dans ce monde, il sentira
toujours en lui une aspiration radicale ne trouvant son
apaisement que dans le mystére infini de Dieu.

La plainte clle-méme de I'étre emprisonné dans ce
monde provient encore de cette aspiration. Si nous
n’étions vraiment réduits qu’a ce monde, nous ne pour-
rions pas en percevoir la souffrance, qui est une marque
de notre temps. S’il y a une philosophie des ténébres et
de Yabsurdité, c’est parce que nous sommes les pélerins
de ’Absolu. L’homme souffre aujourd’hui, mais il ne sait
souvent pas de quoi. Le vide, 'angoisse, la solitude, la
monotonie, la maladie et la mort n'empéchent pas que
le monde soit imprégné d’une ineffable promesse. Cette
découverte oriente 'homme vers le mystére de Diecu.
Nous devons apprendre & nouveau que les contacts avec
les hommes et les choses offrent quelque chose” d’autre
qu’'une utili{é pratique. La rencontre avec le beau an-
nonce I'éclat éternel.
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L’expérience des sens nous ouvre a la « doxa », appa-
rition de Dicu dans toule sa puissance et sa lumiére
dans PAncien ct le Nouveau Testament. Elle raméne
I'homme & son étre véritable.

Jésus-Christ apporte la solulion f celle cnigme qu'est
I'homme. Dicu lui a conlié 1a réponse i nolre double par-
ticipation. L'Infini du Sceret absolu est présent en Jésus-
Christ, sous forme d’un homme dans un moiude fini. Dieu
conduit cet onime soumis aux (énébres du ceur vers
Ia sagesse et la liberté de la vie divine. Et nous altendons
dans Tespérance que se manifesle aussi en nous cetle
plénitude de Dien, connue d'un homme - Jesus-Christ.
Dans la résurrection de Jésus, Dicu a donné la répousce
absolue au pourquoi de Pexislence humaine, et nous
devons Ia conquérir, aujourd’hui, a nouveau dans ce
mysltcére.

Ainsi nous présenlons anjourd'hui au monde le pre-
micr message chrétien et ses signes : Uespoir et la frater-
nité. Cette espérance a pour centre : le Seigneur est vrai-
ment ressuscilé et va revenir. Ayons la patience de gar-
der cet espoir dans Ie monde trop souvent reflet de notre
propre vanileé et d'espérer pour ceux qui nont pu rece-
VoIr cc message.
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REFLETS
DE LA DEUXIEME JOURNEE
DU COLLOQUE

par le Secrétariat général

Comme l'a exposé le professeur Scherer, I'homme
est constilué par une relation non encore achevée avec
UInfini. Cet appel met dans son ceeur une insalisfaction
qu'il s'efforce de supprimer par des voies diverses :
l'évasion (le plus souvent « absiraile ») vers Ulnfini,
ou encore lidoldtrie du fini, chez bien des catégories
d'homumes, praliquants ou non, et tout spécialement,
semble-t-il, chez les marginauzx, sujets de notre Collo-
que.

Le repli sur le fini nous semble un effort voué a
léchec. Cependant non seulement des philosophes, des
littérateurs, mais encore des hommes peu cultivés ont
tenté dans le passé, et tentent de nos jours, de l'effec-
tuer, en s'efforgant de boucler le cercle de leur inquié-
tude rationnelle ou de leur besoin existentiel.

Parmi les moyens fréquenunent utilisés par l'hom-
me pour effectuer cette opéralion, nous trouvons :

1. D’abord diverses formes de religion :

— la religion cosmologique, par laquelle 'homme
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— la religion de la cité ou religion civique (cf. la
communicalion espagnole) a pour bul de contréler
les relalions avec les autres citoyens et d’assurer la pa-
cifique et tranquille intégration du groupe : religion
moralisante et (riomphaliste.

— la religion de salut elle-méme réussit parfois d
introduire des techniques de sécurité  psychologique,
évitant le conlacl personnel et libre avee Uinfini divin,
tel par exemple que la pratique awlomalique des neuf
premiers vendredis du mois.

2. La rationdlisation et la spécialisalion de la société
technique offre & Uhomme de nouveaur moyens de pa-
cification, de tranquillisation, de bouclage sur le fini :
le succés social, les aclivilés ralionnelles spéciulisées qui
centrent 'homme sur le comment el non sur le pourquoi
(lut laissant croire qu'il y aura une solution technique
a lout : pillules, organisalion rationnelle des groupes,
sourire commerciul, clc.), le sur-remplissage de ses
journées et les loisirs qui diverlissent Ulomme de ses
lensions menlales, toul cela fail que Uhomme, de fail
sinon de droil, se replie sur le fini.

Cela ne signifie pas que la lechnigne ail toujours
en fait achevé de boucler le cercle de ses aspiralions.
L’homme peut senlir encore le besoin de recourir a des
forces supra-naturelles pour cela. Cest le cas de nom-
brewx pratiquants et trés spécialement des marginaux
qui nous inléressent ici. L'altirance des sectes, le re-
cours (encore?) f[réquent a des gestes religicnr ou
encore le succés remporlé par la personnalité de
Jean XXI1I, sont des evemples qui le prouvent.

\
Attitudes pastorales.

Des divers rapporls présentés, il ressorl que nous
sommes ltous d'accord pour rejeler une pastorale qui
simplement aiderait Uhomme « combler tranquillement
les failles résiduelles de son existence par un ritnalis-
me plus o moins magique (sacramenialisalion  sans
evangélisation), ou par une philosophie chrétienne d'un
opltimisme simpliste (danger d'un cerlain T'eilhardisme
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populaire). Tout cela aiderait encore l'homme a s'en-
fermer dans le fini et la facilité.

Il convient de prendre I'homme au sérieux ef de
laider a se prendre au sérieux. Son existence ne bou-
cle pas sur le fini, méme et surtout pas avec l'aide d’'un
Dieu providentialiste, qui arrangera toujours ({tout.
L’existence se rachéte dans l'acte de foi qui est rencon-
ire avec Dieu-Personne. C'est un acte out I'homme s’en-
gage librement, acte qui est sans doute résurrection,
mais pas résurrection « immédiate », ni réponse dans
les termes de la question. Cet acte est d’abord mort
(croix) et, s'il y a réponse, elle est dans les termes de
Dieu.

La pastorale sacramentaire notamment, avec loule
la patience et la pédagogie voulues, n'est pas un simple
oui ¢ la demande des sujets, elle s’efforce (comme dans
lexemple présenté par le P. Rémond), de meltre le su-
jet en face de ses responsabilités et d’'une possible ren-
contre avec linfini toujours nouveau. L'Eglise elle-
méme est en attente et en recherche.

Par ailleurs le pasteur est prét a aider tous ceuax
qui se trouvent dans un moment (kairos) douverture
a saisir le sens de leur incomplétude (amour, souffran-
ces, détermination de sa vocation, mort, efc.), non pas
pour leur apporter une réponse apaisante et facile, mais
pour les aider a se mettre en présence de Dieu qui, dans
cet instant de leur existence, les invite.




THEOLOGIE ET PASTORALLE
DES MARGINAUX

par le I'vof. Dr. B. DREILER

Introduction

Un des problémes les plus imporlants de Ia pastorale
4 nolre ¢poque est celui que posent les eatholiques sépa-
rés de PEglise et qui s’en ¢loignent de plus en plus. Dans
cerlains pays ils sont plus nombreux que les fréres sépa-
rés non-catholiques ; ce chillre ¢levé est actuellement un
souci primordial des ¢véques. Celte conférence a pour
but de permettre une connaissance théologique plus pro-
fonde de cette masse séparée et de montrer qu'elle repré-
senle une des laches pastorales décisives de notre
¢poque.

I. - LA VOLONTE DIVINE DE SALUT
EN TANT QU’HISTOIRE DU SALUT

1. - Les phases de I'histoire du salut, principe de la
pastorale des marginaux.

I.e theme « U'Eglise dans le monde » est un aspect du
Ile Concile du Valtican (rés important pour la conseience
aue 'Ealise o dellecmcme. De nos jours il esl néeessnire

. -

—

L"i J
i

HE

it

38 PROF. DREHER

définit plus clairement la mission de I'Eglise : elle n'est
pas identique au monde, elle est dans le monde, solidaire
du monde, en un ministére unique de réconciliation.
C’est la sa mission essentielle inéluctable. Elle est « pour
le monde », « tournée vers lui», elle « représente » le
monde devant Dieu. Cela ne signifie pas un « renonce-
ment au monde retentissant et glorieux » (H. Fries), cela
met en évidence son essence véritable et sa mission.

Le monde hominisé et la puissance de la nature, qui
se manifeste en de magistrales réalisations, joue aussi
— en tant que non-chrétien — un role dans I'histoire du
salul. 11 est, comme dans ’Ancien Testament, un correc-
lif aux notions du peuple de Dieu. Il ne doit pas y avoir
sculement tolérance, mais coopération avec lui. Dicu
choisit « un petit nombre », 4 cause d’« un grand nom-
bre », c’est-d-dire de tous. Une vue universelle de I’his-
toire du salut doil faire place également aux peuples
palens et au monde non-chrétien. L’incomparable et dé-
finitive volonté divine de salut dans le Christ se mani-
feste non seulement dans I'ccuvre de Ia Rédemplion, mais
aussi dans I'ccuvre de la Création, indissoluble de la pre-
micre. Toute révélation naturelle se rapporte au Christ,
but et centre (Jn. 17, 24 ; Col. 1,16 ; Jn. 1,3) ; eclle est
voie de salut dans la grice par le Christ méme si a cha-
cun, individuellement, la connaissance de la Révélation
surnaturclle fait défaut. Le Christ est aussi rachat pour
les paicns, non seulement dans la mesure o il fait 'objet
de la mission, mais par essence et réellement. La famille
humaine, de par son établissement dans le Christ, s’or-
donne déja, dans la grice, sur la famille du peuple de
Dieu.

I1 est nécessaire d’avoir de I’humanité non-chrétien-
ne une vision plus nuancée. Les religions ne doivent
plus aujourd’hui étre considérées comme I'ceuvre du
diable, comme & I'époque de JFrancois Xavier ; il fant v
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Cest pourquoi la mission doit ¢re fondée non sur
Penvoi en mission (Mt. 28, 18), mais sur 'histoire du
salut comme un tout et en tanl que tel. Il ne faul pas
considérer la disposition d’esprit des non-chrétiens sous
Pangle de la mission, mais ¢’est & partir du stade o ils
s¢ trouvent dans Phistoire du salut qu'il faut fixer la
tache de Ia mission. Les non-chréliens (ici les margi-
naux) permetient de comprendre veaiment I'Eglise com-
me médiatrice de grice. Cest sculement dans ce con-
texte que I'iglise prend conscience de ce par quoi elle
est essenticllement médialrice de salut 1 ¢’est eela scule-
ment qui lui permel de rester fidéle U son role ; cet
aspect Paide & remplir sa fonelion salvifique. En pre-
nant conscicnee du monde extéricur au christinnisme,
on jelle les bases d’une théologie qui éelaire I'lEglise sur
elle-méme. EEn s'unissant aux hommes dans leur huma-
nité, I'kglise prend conscicncee de sa fraternité et de sa
solidarité avec tous.

I.a mission n’a pas sculement pour but se sauver des
ames en danger, d’assurer la presence de Pinslitution
hi¢rarchique de 'lSglise ; ce serait insuffisant et contes-
table. La mission cst une néeessilé essenticlle pour
I'Eglise. Elle est une offve : elle propose d’avancer, dans
I’histoire du salut vue dans son ensemble, vers la gloire
véritable de Ia Révélation 5 elle témoigne de Tincompa-
able plénitude eschatologique de la réalité de Ia foi.
[.a mission veut faire sorlir 'Eglise de In minorité et
de la diaspora, en faire une préparation a la pleine I2pi-
phanie du Christ, une phase de Paccomplissement.

La pastorale trouve son ¢lan incontestable lorsqu’on
considére la mission comme une impulsion sous laquelle
on passe d'unc phase provisoire dla grivce a la pleine
Epiphanie du salut. 11 est urgent de proclamer avee vi-
gucur la plénitude de Ia Révélation au-dela d'une con-
ception humaniste et philosophique de Ja vie, car la Ré-
vélation  chrélienne n'est pas seulement  suppléance
(Cullman, Ratinger, Scharbert), mais véritablement re-
présentation de Phumanité devanl Dicu (Schillerbeek).

n oaucun eas, celte présence pour le monde ne déli-
vrera la communaulé de Fobligation de se prononeer
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contre les valeurs anti-chrétiennes, condamnant et ju-
geant avec la force prophétique, mais il faut toujours,
au-dela de la condamnation, prendre la personne hu-
maine concréte au sérieux, telle qu'elle est enracinée
dans I'histoire, avec ses problémes, ses troubles, ses ar-
guments, ses refus et ses athéismes.

Rien ne peut dispenser de manifester amour de
Dieu dans le Christ et le témoignage de sa gloire. Cela
signifie, tout au moins dans le cadre de notre sujet, qu’il
faut renoncer aux formes d’action passées, telles que la
souveraineté, I'autorité, voire la puissance, mais plus
encore, cela suppose une ouverture a de nouvelles pos-
sibilités. Cela suppose aussi une solidarité nouvelle avee
tous les hommes et ce sens de la liberté qui, face aux
non-chrétiens, aux hommes qui ont une opinion autre
(hétérodoxes), s’abstient de toute violence, directe ou in-
directe, et malgré une volonté irrévocable d’apostolat,
respecte la liberté religieuse de chaque individu commne
un droit, méme comme un devoir de sa conscience, res-
pecte méme Perreur dans la bonne foi. Ecouter sa con-
science en matiére religicuse est, pour tout le genre hu-
main, un devoir qui a ses origines dans la Bible (Rom. 1,
19-20). Au Concile, I'Eglise revendique pour les hom-
mes le droit d’exprimer publiquement leur liberté de
conscience et de religion, dans la mesure oti le droit des
autres se trouve sauvegardé (Disc. Conc. 178, sq.).

2. - La catholicité de I'Eglise, aspect de la pastorale
des marginaux.

De nos jours il est admis que I'Eglise elle-méme
est plus qu'un événement historique, en croissance ou
eschatologique. Cela ne fait aucun doute, le développe-
ment de la société profane a contribué au développe-
ment de la connaissance de I'Eglise. Elle est en marche
vers sa propre réalisation, elle est dans le temps. Une
prise de conscience approfondie de la catholicilé et de
Puniversalité de IEglise fait apparaitre la grice du
Christ dans une splendeur pleine et nouvelle. En Lui
seul, quelle représente (Eph. 1, 23) nous trouvons la ré-
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mission de nos péchés (Eph. 1, 7). En Lui seul nous
frouvons Ia paix et le salut (Aet. 4, 12). Ceei enléve a
Pexpression « extra Eeclesiam nulla salus » toul ce qui
peut y faire I'objet d'un malentendu et met en lumiere
son conlenu positif el universel. 1 0’y est pas question
de « cchui gqui sera sauvé », encore moins de « celui
qui ne sera pas sauve », mais de « ce par quoi on sera
sauvé ». Celle phrase désigne Ia voie du salutl et non
ses limiles. La dramalique histoive de cel acticle de foi,
depuis les Pérves du 4° Concile du Latran, en passant
par Boniface VI ct le déeret sur Tes Jacobites, w'n pas
d'nulre sens que de proclamer que le Corps unique du
Christ et son Chel unique sont Ia scule voie de salul,

Au xix® sic¢ele, Pie IX a non seulement défendu Ia
theése de I'lBglise comme scul instrument de salul, mais
aussi celle du salul individuel de lous ceux qui, dans
I'ignorance (c’est-d-dire aussi dans lincompréhension)
de Ia vraic religion, cherchent Dieu en vivant sclon leur
conscience (D. 1617, 1677, 1716, sq.). « Car, aux venx du
Seigneur, qui veul que tous les hommes soient sauves ol
parvicnnent a la connaissance de la vérité, ils ne sonl
pas coupables. Il accorde sa grice aussi & celui qui
cherche de loules ses forees, de sorle quiil sera justific
et obtiendra la vie élernelle. Mais celui-la qui, par sa
propre faule, est séparé de Punité de foi of de Ia com-
munaulé¢ de liglise et meurt dans cet ¢tal, ne connnilra
pas Ja grice ». Ainsi I'liglise est représentation el pro-
tolype de tous ceux qui sont en marche vers elle, de
I'extréme limite du desiderium ex volo. Pour aller de Ia
société humaine des baplisés @ Ia communaulé cucha-
ristique, il faut franchir un caléchuménat gradué et
complexe.

3. - La croissance eschatologique de la grice, mesure
de Ia pastorale des marainanx.
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me fait usage de la liberté qu’il a de se refuser 4 la vo-
calion de salut dans le Christ, on se trouve a la source
de tout péché : c’est 1a 'essennce méme du péché. Que
le baplisé dans la grice puisse pécher, cela tient a la na-
ture de la grice qui est un dialogue libre entre 'homme
libre et Dieu libre. La pastorale sera toujours impré-
gnée de ce respect que Dieu a pour les dmes; a une
époque ot des régions entiéres ont été gagnées par l'in-
croyance, la pastorale a de bonnes raisons d’étre rem-
plie d’inquié ude.

Mais ce qui est primordial, c’est que la pastorale ait
Iintuition du développement de la grace. Tout comme
la vie de foi, la vie de grice de nombreux chrétiens,
leur vie de priére et de sacrifices, leur conscience de
'amour et du péché, leur effort de piété et d’ascése,
peuvent donner I'impression de rigidité et d’un manque
de maturité. Le « non » a I'Eglise d'un grand nombre
de marginaux provient sans doute de I'image fausse de
la sainteté et de la vie chrétienne qu’on leur présente.
La paroisse administrative et bureaucratique doit donc
céder la place a la paroisse ol régne l'enthousiasme
dans la foi et la charité. Le monde des marginaux n’ad-
met plus une Eglise représentative sans réalisations
concretes. Il ne faut pas laisser passer cette heure favo-
rable pour I'Eglise.

L’idée que la « participatio actuosa », dépassant le
cadre de la paroisse, englobe aussi les marginaux, est
d’'une grandr importance pour la pastorale. La commu-
nauté chréti nne autour de I'autel n’a pas finalement de
sens en elle- néme, mais dans la communauté humaine.
Il faul instaurer et respecter un équilibre intérieur
enire la Parole de Dieu, la liturgie, les ccuvres de cha-
rité et 'exercice de la profession laique. En partant de
cette conception plus large de 'action chrétienne, il est
nécessaire de définir la liturgie @ Ia source, le sommet et
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habitucllement profanes, dans lout le Cred, que s’acconi-
plit e salut du Christ.

(Cest sculement dans celle vue d’ensemble de la li-
turgic, de la vie communautaire chrélienne ¢t de la vie
chrétienne sur le plan humain, qu'il est possible aux
marginaux de regarder favorablement les sacrements.
Il est forl possible que, daus un proche avenir, on pren-
ne de micux en micux conscienee de Uaction de la grice
divine en dehors des sacrements dans Ia vie quotidien-
ne, prolanc ¢t anonyme : ce qui transformerait les rap-
ports enire vie sacramentelle et vie non-sacramentelle
(K. Rahner). 11 en découle que Plglise apparaitea come-
me un véritable signe, allirant et invitant les hommes,
le jour ol les fidéles comprendronl gue leur chavité
doit briller et se réaliser concrclement, dans Uinimnédiat,
et ne doit pas se limiler & ces temps forts ot le Christ
transmet sa grice plus inlensément.

Une nouvelle perspective s’ouvre pour I'Eglise en
tant que communaulé eschalologique des saints el des
pécheurs. 11 faul avoir le courage et Ia volont¢ d’adres-
ser la parole anx autres, de les contacter, de leur mani-
fester de la sympalhie. Cerles, la correclion fraternelic
doit étre comprise ¢t exercée aujourdhui en un sens
toul posilif, comme une invilation pleine de concilia-
tion, non pas avec humeur chagrine mais dans la joie
du Scigneur (Phil. 4, 4). Par la pri¢re de pénitence fra-
ternelle « pardonne-nous nos offenses », la communaulé
cucharistique parvient a entrer en relation avee les freé-
res et les sweurs ¢loignés, en pleine liberld intéricure.

4. - Les phases de la foi eschatologique, points de re-
pére de la pastorale des marginaux.

Rien de plus nuanceé que la foi. Le christianisme a
Pintéricur de la communauté cuchavistique et le man-
que de christinnisme des marvginaux ne se dislinguent
plus par un « oui » ou un « non » catégoriques. La foi
est un phénomene complexe et geadud de nature e<eha-
tologique. 11 est de moins en moins aisé de distinsuer
entre manque de christianisme, non-christianisme, post-
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et pré-chrislianisme, christianisme explicite et implicite.

La structure fondamentale de la foi, c’est la foi en
Dieu, Secigneur et juge du monde (Iteb. 11, 6), qui se
manifesle par le choix et la prise de position person-
nelle, en pleine liberté, en ce qui concerne le scns de
la vie. Qui veut orienter sa vie sur les valeurs dernié-
res, la justice et la vérité, Pamour, la bonté, la miséri-
corde, qui librement accepte la naissance et la mont,
les limiles de I'homme et ses devoirs sur terre, participe
a la grice d’une foi latente et anonyme en un « acte de
foi transcendental dans le Christ » (Rahner). On peut
et on doit aujourd’hui admettre que nombreux sont les

marginaux qui — bien qu’ayant recu le baptéme, sou-
vent le scul geste religieux de leur vie — se trouvent

pratiquement dans cet état de foi anonyme <des non-

~chréliens. Et ce n’est ni la mauvaise volonté ni la ten-

talion du démon qui les a fait sortir de I'Eglise.

Mais il faut reconnailre aussi que seuls sont en de-
hors de I'Eglise et du salut ceux qui, délibérément, re-
fusent Dicu dans toutes les manifestations de sa volonté,
par désobéissance ou par présomption. Ce manque de
foi, qui consiste 4 refuser expressément de croire et
®’imiter, tout en ayant reconnu qu’il est jusle de croire
et qu’il faut croire, est le « non » formel de Diecu
manifesté dans le Christ et reconnu comme tel. Ce man-
que de foi est jugé durement et catégoriquement dans
le Nouveau Testament (Mec. 16, 16 ; Mt. 10, 10 ; Le. 19,
10-16 ; Jn. 15, 22-24 ; Act. 21, 8). 11 interdit Paccés au
salut.

Par ailleurs, Pabsence de foi peut étre le signe d’une
crise. Méme dans I'Eglise, il n’y a pas finalement de ga-
rantie contre I'absence de foi ; c’est de Vaudace de vou-
loir la diagnostiquer et la juger. Aussi le non-christia-
nisme renferme des chances de foi; celles-ci renfer-
ment aussi des possibilités de non-foi. Foi et manque de
foi sont intimement liés dans Ihistoire du salut. Dieu
se scrt du mal pour le transformer en bien. Dans I’EEcri-
ture comme dans lhistoire de I'Eglise, Pincroyant qui
s'interroge sur le salut est moins ’objet d’une condam-
nalion que d’une invitation au travail missionnaire
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cisme et le sceptlicisme en soi comme allitude philoso-
phique sont attestés dans I'Eeriture (1 Cor. ¢h. 1 et 2).
Le « Scerélarvial pour les incroyanls » a pour raison
d’tlre d'en cludier les orvigines.

II. - DIRECTIVES PRATIQUES
POUR LA PASTORALE DES MARGINAUX

Un nouvel enracinement dans UEglise des (réres sé-
parés n'est possible que si cesl une communaulé fer-
venle, Iralernelle, qui souvre a4 cux, avee une audace
pleine de tacl, non dans ardeur missionnaive, mais
pour un dialogue réel. Ce qui comple, ¢'est Pamour
envers les hlommes (Me. 2, 27). Le mol el Uidée de la
tolérance ont leur origine en dehors de I'Eglise, aux
sources de Uhtunanisme ; mais la tolérance, fowddée sur
la liberté de la personne, est biblique. Elle cesse d'élre
sculemenl une concession chréticnne et devint un pos-
tulat théologique. 11 nous faut accepter el prendre au
séricux I'athée et le communiste el dialoguer avee cux,
lorsque Ia droiture de leur inlention est manifeste. A
eux aussi « nous devons rendre raison de notre vsp(‘
rance » (I Picrre, 3,15). Ce n'est done pas pour des rai-
sons pédagogiques ou pastorales, mais pour des raisons
théologiques, qu'il faut sadapter dans le dialogue.

Il est difficile de prévoir commenl va se passer ce
dialogue dans la liberté, sans violence. Si on renonce
4 vouloir converlir ceux qui sont loin par des sermons,
de la propagande ct des méthodes pédagogiques, e dia-
logue en vaut la peine, bien gu'on courre le visque de
narriver qu't une coexislence dentenle dans des diver-
gences d'opinion sans issue. Ce dialogue avee une so-
ci¢lé pluraliste des religions el des idéologies, v com-
pris avee une soci¢lé de Pathéisime, est baomission qui
vienl & nous dans le mystéricus développement de his-

toire, |l doit élre mené toujours dans (a liberke dans >
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oublier le mystére de I'’homme et de Dieu. Il faut adres-
ser ]Ja parole a fout homme en marge sur les bases de
son appartenance anonyme au christianisme, cela vaut
aussi pour les non-chrétiens. Le silence est, « daus le
domaine de la pensée de Dieu, le sommet de I'art ».

I.a solidarilé cst I'élément dominant du dialogue.
M. Buber y fait allusion : « Nous sommes dans 'attente
d’'une théophanie dont nous ne connaissons encore que
le licu, et le licu s’appelle communauté » (1. R. Schlet-
le). La fraternité chrétienne est ouverte aux valeurs ci-
viques. La grice englobe aussi le prochain. L’enseigne-
ment d’une religiosité naturelle et d’une morale hu-
maine et le respect de leur valeur salvifique est une
exigence chrétienne indispensable (Robinson). Cela peut
étre, vu la pelitesse de I'Eglise, une voie de salut « ordi-
naire ». La paroissc ne projette pas une lumiére totale
sur des ténebres absolues. Le travail pastoral signifie
quéte et partage, recherche en commun. L’humanité des
pasteurs et la personnalisation de la pastorale sont le
signe pasloral et théologique moderne.

La pastorale paroissiale doit avoir au plus haut point
le sens des étapes de la foi ct par conséquent des étapes
du catéchumeénat. Celui qui fait partie des marginaux
est difficile a classer. Il y a des degrés divers d’éloigne-
ment et d’appartenance. La loi de la progression du
lointain au proche, de I’humain au chrétien anonyme,
de I'anonyme a I'implicite, puis au partiel pour arriver
finalement a 'explicite, est un phénoméne qui se réalise
concrétement dans chaque individu et exige de la pas-
forale une grande connaissance de ces degrés et un dia-
logue capable de s’y adapler. Pastorale progressive, sou-
mise 4 la loi de la croissance : voila la caracléristique
de notre travail missionnaire. La pastorale frangaise a
¢labli de fagon irés justement nuancée Ies divers stades,
point de départ et point final (Cf. Typologie et caracté-
ristique des marginaux).

Enfin i! est urgent d‘é.tab\irlé l'echelle du dipcese A
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IIl. - LES FORMES DU CONTACT PASTORAL

Une technique pastorale toute nouvelle esl cxigée de
nous, ou la visite pastorale devient primordiale. Le dia-
logue avee les marginaux ne peul pas ¢lre réalisé uni-
quement par des intermédiaires lels que la presse, les
livres, les associalions, les réunions ou méme les oflices,
mais par des conlacls personnels, comme Buber et
F. Ebner lont prouvé sur Je plan pédagogique et
J. Goldbrunner sur le plan de lIa paslorale personnelle.
Pastorale du dialogue signilic quilter le presbylere et
aller au devant des marginaux, chez cux. La pastorale
des marginaux n’est pas un travail extraordinaire, mais
fait partie des devoirs réguliers du pasteur et implique
une réorganisation profonde de la structure & donner
a4 la paroissc. _

Ce qui caraclérise cetle nouvelle structure, c¢'est
qu'elle permet aux croyants el aux marginaux de se
retrouver dans un dialogue et de se renconler en pleine
liberté, Réunions a4 domicile, pricres a domicile, célé-
brations d’offices & domicile, voili les trails miarquants
d'une paroisse rénovée. La réunion fraternclle de ea-
tholiques et de marginaux doit élre un souci primordial
des organisations ct des groupements. Le Concile re-
commande instamment la collaboration dans les domai-
nes sociaux, culturels, politiques, cle., en ce qui con-
cerne PEglise séparée ; cette collaboration est encore
plus valable vis-a-vis des marginaux, non seulement au
sens pratique d’une tactique missionnaire, mais au seus
théologique.  Aujourd'hui, solidarité et communaulé
chrétienne sont “inséparables du {ail de Ia conceplion
approlondie de la grice.

IV. - LES PARTENAIRES DU DIALOGUE

La pavoisse fout entiere doit étre partenaive du dia-
logue, non seulement pour des raisons pratiques 'oren-
nisation, mais aussi pour des raisons théologigques, Tes
laics représentent, en raison de leur statut a inléricur
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de I'Iiglisc (actio catholica) et a lexléricur, .(Iun.? l’e
monde (actio catholicorum) le pont nalurel: les interme-
diaires dans ce dialogue. Les laics eux-mémes doivent
porler en eux celle polarité irréductible du monde de
la foi et du monde des valeurs profanes. Par leur sens
intéricur de la cohésion du sacré et du profane, qui est
leur charisme spécifique, ils sont en faft les partenaires
qualifics du dialogue. Mais ils ne .doxvent pas porter
sculs la charge des visiles & domicile et de la dlSC‘l.lS-
sion ; ils doivent remplir leur réle et assurer celt(.z prise
de conlact en union avec le clergé, dans cette solidarité
qui est le signe dislinctif d’une pastorale moderne.
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REFLEETS
DE LA TROISIEMIZ JOURNLEL
DU COLLOQUE

par le Scerclariat général

L'altitude pastorale qu'il convient d'adopler vis-d-vis
des marginauxr est celle de la « lolérance lotale el e
la mission tolale » (Dr. 1. Dreher). Celle attitude impli-
que essenlicllement 1o dinlogue, puar lequel e chrélien
et nolamment le prétre, permel an marginal de décout-
vrir la relation qui le relie au Christ :

1. SELON SA PROPRE VISION DU MONDE, I'Lglise ne lul
imposant pas un langage ésolérique, mais voulant élre
comme le miroir dans lequel il peul se découvrir et
Jésus-Christ qui parle en Ini. Cela suppose éoidemment
que le chrétien el le prétre nolanunent, réussissent
entrer dans la vision du monde de celwi avee lequel il
dialogue. Lorsqu’elle est possible, la participation aua
activités diverses ((ravail, loisirs, aclivilés culturelles)
permel an prélre de développer en lui les allitudes el
la vision du monde de ses conlemporains.

2. SELON LES ETAPES DE SON DEVELOPPEMENT :

a) L'évangélisation doit étre réponse chague élape
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essenlielle du marginal n’élant pas due avanl loul & un
défaut de connaissance, mais & une relation inadéquale
avec l'Lglise (relation d'ulilisaleur épisodique des ser-
vices de U'Lglise, qui crée une allitude daltirance et de
répulsion simullanées, source de la plupart des criti-
ques el des déceplions vis-a-vis de U'Lglise : « Il n’est
pas dans le coup » 1)

Notanunent il convient de recentrer la pastorale sur
ladulte, il est vrai d’'une part que Uenfant et Uadoles-
cent ont les yeux fixés sur l'adulte et, d’autre part, que
le didlogue s'inslaure essentiellement avec [homme
achevé, capable d'une relation vraie, c'est-da-dire libre,
avec Ulnfini (Dr. Scherer).

L'appartenance spécifique de Uadulle se développe
en participant aux responsabilités de la communaulé
chrétienne et donc en recevant un rile dans le groupe.
Le chrétien est responsable dans U'Lglise, méme s'il n'a
pas regu de mandat spécifique de la hiérarchie.

3. A L'0CCASION DE MOMENTS PRIVILEGIES : nolamment

— dialogue avec les parents des baptisés,

— dialogue avec les parents des catéchisés,

— 'dialogue avec les fiancés (préparation au maria-
ge), :

— dialogue @ loccasion des sépultures (cas des
foyers de religion mixte).
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LA « OFFENE TUR »
RELATION D'UNE EXPERIENCE
ALLEMANDE
AUPRES DES MARGINAUX

par e P. HIERONYMI,

curé « Cologne

J'ai Fhonnear de vous exposer quelques problémes prali-
ques de l:'l charge d'ames parmi ceux qui se lrouvent ¢ . Il- ors
de la pralique religicuse, e dehors
. .I\Ion mlcl:ct .s:(‘).(:lul s'éveilla trés 1o, puisque touat enfant
Jaccompagnais (éjd mon pére dans les tandis les plus pauvres
pour soulager la misére des habilanls d’un (|l|:||'li1-;' (-Imnm.’
niste de Cologne. En 1933, deux mois apres 'avenement lll-
lhll}‘l' au pouvoeir, je conmmengai avee mes fr('-r(‘u‘ H |"|'~:'~;:‘l I l(‘(‘
les jcunu.? flls des communistes dans des grmuws.;h.- l'l' .«. ll::l: '(sl:
clm.r ». Iin m(‘:mc temps, j'apprenais A connailre l(-.s' ‘(‘()lll.‘ili();;;s
som.alcs el religicuses tres compliquées qui cxisl:li(:nl. dans
familles de nolre paroisse. A cetle époque |‘:l])])'ll'l('ll;('l;| (-Llﬁ
mes parenls ressemblait beaucoup a4 une « , Tiir e

: ollene Tiir » (porte

ouverle), ou toul I¢ monde 6lai i ; I ;
c u ;l » L) 1 . M B4 . H

by lail le bienvenu ct parlageait nos

) l)c‘s mon ordinalion, & Ia fin de Ia guerre, je passai six
;10(:5 a .Hunn comme awmonier de la jvuncss;s ('nlhl(.;l.i.qu(-'. (‘,"(';[
l;lci(ll(‘ll'cx jlc f(.m(‘lul {c .])l'.l."ll'll(fl‘ « I‘lvimslull » (Toyer) d'Allemagne.

-ndant ces annees, jai pu faire Ia connaissance e plus de
mille jeunes gens qui, du fait de In guerre ou d'aulres (-\:(-n'
m(tnls_, avaient perdu Ia possibilite de Tener une vie r;'-ul»llil"r‘(:_
l))llfl’llliﬁ.rtlllugllm‘zu ans .j(- vis 4 Bickendorf, une (es ln(-ni‘il(‘s lc';.
[1;“1‘15 dilfleiles, du point de vue social, de la banlicue de Colo-
] l.e ).)lll‘(‘.'lll de ma parvoisse ful installe ’abord dans une hou-
tique yul(-: le foyer de la jeunesse el la librairie se .lruu\-"livnl
(fl:ms Fancicane s_:llh-. dune maison de jeu ; pour It; j:mlin ;I'(-ll-
r:‘l!llS‘(‘.l ‘I.'l' « ()llc-n(-"l"iir » il oy avait une barnque qie j'avais
alt construire au milicu d'un tronpe dimmenbles hiéheroeant
])'l"(‘,‘ﬂ(lll(' lr.nis mille personnes, 1 Yy oavait surtout lc; «'h'mli::r.nl'l
s'¢leve aujourd’hui le srimd centre paroissial, qui ('.umpn'ml
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I'église, les appartements des prétres et des employés parois-
siaux, le burcau de la < Carilas », un jardin d’enfants, une école
maternelle, unc école pour enfanls arriérés, un fover pour la
jeunesse, une maison de 48 appartements et une « Offene Tiir »
pour les vieillards en plus de celle pour les jeunes. Les aulo-
rités de la ville m’ont beaucoup aidé 4 créer ce centre, car il
n’existait ricn de semblable dans ce quartier ou la délinquance
juvénile était plus grave que partout ailleurs dans notre ville.

15 % sculement de mes paroissiens vont 4 la messe le di-
manche : comment aborder le reste ? C'est le principe de la
« Offene Tiir » qui me sert de moyen de contact, sous des
formes diverses. Nous savons bien ol l'on peut rencontrer les
85 % qui ne fréquentent pas Péglise, c'est-a-dire au stade, au ci-
néma, au bistrot, au camping, aux coins des rues. Si je veux
aborder ces hommes, il me faut aller chez eux, ou leur offrir
clhiez moi les mémes possibilités de distraction et d’amusement.
C’est ainsi que la plupart des vacances et des week-ends se
passent désormais dans le domaine paroissial. De méme un
voyage en bateau a lieu lous les ans, auquel participent plus de
sept cents adultes et enfants. Le matin nous célébrons la messe
sur le bateau et, pendant la journée, j’ai la possibilité de m’en-
tretenir avec un grand nombre de gens, lesquels m’exposent
souvent des problémes qu’ils auraient aimé exprimer trente ans
plus tot.

Mon deuxiéme moyen de conlact est la société sportive que
j'ai fondée il y a douze ans. Elle comprend huit scctions, avec
plus de 840 membres, qui, naturellement, n'appartiennent pas
tous 4 ma paroisse. Je ne peux pas obliger ces jeunes gens &
venir a ’église le dimanche ; il faut allendre paliemment cing
ou méme dix ans jusqu’au jour ou ils en reconnaissent cux-
mémes la nécessilé,

La troisiéme « Offene Tiir », ce sont les quatorze bistrols
qui se trouvent sur ma paroisse | C'est 14 gue les membres de
Ja société sportive tiennent leurs réunions mensueiles. Chacun
peut y aborder son curé et le plus souvent il y en a un qui lui
expose ses problémes religieux ou familiaux. Parmi les mille
couples de ma paroisse, il y en avait la moitié qui n’étaient
mariés que civilement. Au cours des six derniéres années, cent
couples ont consenlti, suite 4 une conversation au bistrot, a se
marier devant le prélre ; il s’agit naturellement de gens qui ne
seraient jamais venus dans mon bureau m'exposer leur problé-

‘me conjugal. Si le prétre fail une visite au domicile de ses pa-

roissiens, c’est lui qui veult oblenir quelque chose. Au bistrot,
c’est le paroissien qui aborde le prétre : celle nuance est trés
importante ! -

Le soir de nolre procession paroissiale, nous organisons
unc kermesse comne on les fait 4 Cologne, au milieu de la rue,
justement 14 ol nous avons célébré la messe le malin. Plus de
huit cents personnes y participent, chantent et dansent, et tous
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les ans il ¥y a environ cing couples qui me demandent de les
marier apres celle {éle.

Il faut quitler le ghetto! Celle parole n'est pas nouvelle,
mais on ne lobserve que rarcment. Clest Je courage (qui man-
gue, car on risque d'¢tre mal compris. Il faut précher I'ivan-
gile partout !

J'ai fondé In premicre « Olfene Tiiv » a Bonn jl y a vingl ans
dans la salle d'un cerele de jeu, Comme cur¢ de ma nouvelle
paroisse de Bickendorf jai projeté dés le début de mon minis-
tére de fonder une « Olfene Tiir » de grand style, qui a les
parlicularités suivantes :

1. L'édifice doit comporler beaucoup de fenélres, afln de
parailre toujours ouvert.

2. Plusicurs grands locaux sont nécessaires pour pouvoir
passer un fllm, tenir une conférence, organiser cn méme temps
un cours de danse ou un tournoi (e ping-pong.

3. La ¢ Offene Tiir » de P'été, c’est le stade et Ia piscine.
C'est pourquoi jai fait aménager autour de I'¢dilice plusieurs
terrains de jeux divers. Hl y a aussi un bassin dans lequel on
peut se baigner et des douches. Plusicurs salles sont consacrées
au bricolage. 80 % de mes paroissiens sont des ouvriers ou des
manceuvres specialisés. Je me suis rendu compte deés le début
qu’il fallait relever leur niveau social et culturel, si je voulais
tenter de rendre plus profonde leur vie religicuse. (Cest pour-
quoi mon cenlre comporle une bibliothéque avec une salle de
lecture et un cinéma ot passent des films de qualité.

4. Une ¢ Offene Tiir » doit &tre ouverte jour et nuit, pour
lous ceux qui §'y présenleraient avee n'importe quel probie-
me. L'atmosphere ne doit pas ressembler a4 eelle d'une adminis-
tralion, le curé ne doit pas élre séparé de ses paroissiens par
la burcaucralie. |

Je m’arrange pour &tre disponibie pour celui qui vent seule-
ment commander une mMesse ou faire estampiller une carte. §'il
voit qu'on lui fait bon accucil, il reviendra peul-tre plus tard
avee des problemes religicux. Pour les gens simples, le prétre
est A la fois le pasteur et le pire spiriluel et matéricel, d'ont
importance d'une « Carilas » qui fonetionne i fond, Nous
avons tant de gens de bonne volonlé dans nolre paroisse,
quune branche de I'organisalion internationale d'Emmaiis a pu
s'élablir chez nous el que nous e manguons inmnis (aides
pour nos colonies de vacances. Nous ne demandons pas A nos
collaborateurs s'ils vonl a Ia messe le dimanche, mais nous
avons Ia ferme eonflance quiils comprendront un jour le sens
profond de leur aclivilé,

Nous aulres prétres, nous n’avons pas nsser de eonfiance
dans action des Taies. Clesl peal-ilree I'obslacle le plus prave
pour le sucees de In pastorale au milicu de eeux qui sont en
dchors de la vie religicuse.
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NECESSITE D'UNE ENQUETE
SOCIO-RELIGIEURE
POUR CONNAITRE

LES PROBLEMES POSES
PAR LES MARGINAUX
(DANS LE BASSIN DE SERAING)

par le P. YANBERGEN,

curé @ Seraing

Dans le bassin industricl de Seraing (province de Litge,
Belgique) on a voulu entreprendre en 1960 une réorganisation
compléte du travail missionnaire. C’est dans ce but qu'on a
demandé une enquéte socio-religicuse au Centre dirigé par
I'abbé Houtart. Le sociologue chargé de I'affaire, nous a mis
devant un choix : soit une enquéte de type traditionnel, por-
tant sur I’ensemble du bassin (140.000 habitants), soit une en-
quéte.de type nouveau, portant sur une des communes. Le
d.euxieme type a été relenu, puisqu’on a pensé que les conclu-
sions seraient valables pour I’ensemble du bassin. L.a commune
choisie fut Seraing, la plus importante (42.000 habilants, dont
1/5 d’étrangers).

Objectif de V'enquéte : mesurer la valeur el Uef[icience de
Uaclion ecclésiale A Seraing-ville.

Méthode utilisée : l'interview. En plus de I'enquéte & I'¢glise,
on a inlerrogé les pratiquants, les non-pratiquants, les militants,
le clergé. On est ainsi tombé en plein sur le probléme de la
marginalité. On a constaté deux choses :

les non-praliquants sont marginaux par rapport aux prati-
quants dans le domaine de la pratique religieuse,

les pr.nliquanls sont marginaux par rapport a I'ensemble des
non-pratiquants dans des tas de domaines.
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Pour analyser ce phénomene de la marginalilé sous sa dou-
ble forme, on a posé trois pistes de recherehes 1 Que sonl-ils ?
(présence sociale), Que fonl-ils 2 (aclion culturelle), Que pen-
sent-ils 2 (mentalité socio-culturelle, leur systeme de valeurs),

On a commencé par ¢labliv une classiflcation lrés simple @

— pratiquants réguliers ..o i i i e 975 <
— pratiquants irréguliers . ... L o ., 25,80 9%
— non-pratiquants accomplissant tous les gesles

Tel ICUX e e 26,50 %o
— non-pratiquants accomplissant certains gesles

religicux .o e e L. 2350 9%
— pratiquants uniquement haptisés ......... Ceeeen 3,40 %
— non-pratiquants, non baplis¢s, ayant fait un

pélerinage oL e 1,80 %o
— non-pratiquants absolus .......... e, .75 5o

I. - QUE SONT-ILS ?

Les marginaux (sur Ie plan de la pralique religicuse) sont :

— majoritaires par rapport au chiflre global de Tn popula-
tion : 90 <6 est non-praliquante. Sur ce plan, les praliquants
sont marginaux : 10 6

— miecux proporlionnés pour le facteur : dpe, ils complent
16 % de jeunes de 7 0 20 ans, 81 9% d'adultes. Sur ce plan, les
pratiquants sont marginaux : 32 % de jeunes ¢t sculement
68 9 d’adultes.

— micux proporlionnés pour le facleur : sexe, ils comptent
53 % de femmes et 46 % d’hommes. Sur ce plan les prafiquants
sont marginaux : 64 6 de femmes ef seulement 35 %6 d'hommes.

— micux proportionnés pour le facleur: activité profes-
sionnelle, 22 % des femmes exercent une activilé profession-
nelle, de méme que 85 %% des hommes. Sur ce plan, les prali-
quanls hommes sont marginaux : 73 5 des pratiquants scule-
ment sont des actifs.

— micux structurés pour le facteur : catégorie profession-
nelle, Ia population active non-praliquanic comporte : (9 ¢
d’ouvriers, 24 <6 dlemployes, 13 <6 Cindependants ¢l commer-
canls et 3 96 de diplomeés supéricurs. Sur ee plan le groupe
des praliquants est marginal § les aetifs de ce groupe compor-
tent 1 29 <5 onvricers, 46 56 demplovés, 12 <6 dindépendants
et de commercants, 11 56 de diplomeés supéricurs.

— majoritaires par ealégorie professionnelle ; 97 6 des ou-
vriers, 94 % des ouvriéres, 86 S des employés, 81 6 des em-
ployées, 93 %¢ des commercants independants, 92 76 des com-
mercanles indépendantes, 76 <6 des diplomés supéricurs, hy o6
des dipldomcees supéricures ne praliqunent pas. Done @ 3 20 lou-
vriers, 6 96 d'ouvricres, 14 %6 des employés, 19 %o des em-
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ployées, 7 % des commergants et 8 % des commergants indé-
pendants, 25 % des diplomés supérieurs seulement pratiquent.

Si les non-pratiquants sont donc marginaux sur le plan de
la pratique religieuse, la structure sociale de la collectivité des
pratiquants suscite la marginalité de I'Eglise par rapport a celle
masse de non-pratiquants qu’il s’agit d’évangéliser. Au point
de départ, I'Eglise est pratiquement dans I'impossibilité, vu sa
structure sociale, d’évangéliser ce monde dans lequel elle n’est
pas intégrée. .

Heurcusement, une analyse de la structure sociale du groupe
des militants (342) révele que ce groupe, dans sa structure so-
ciale, se rapproche davantage de celle de la masse des non-
pratiquants que de la structure sociale du groupe des prali-
quants, pris dans son ensemble. Il y a donc une petite lueur
d’espoir.

II. - QUE FONT-ILS ?

L’analyse a porté sur les slructures formelles et non for-
melles.

Comparailson du groupe des non-praliquanits el celul des
praliquants.

1. - Structures non formelles.

Mobililé : le pourcentage de déménagement est égal dans
les deux groupes.

Presse : le pourcentage de gens ne lisant aucun journal est
le méme dans les deux groupes. Les pratiquants sont déviants
par rapport au groupe des non-pratiquants parce qu’ils lisent
davantage la presse de droite. Les pratiquants et les non-prati-
quants baptisés lisent au méme pourcentage la presse neutre.
Les non-baptisés lisent davantage la presse de gauche.

Achals : pas de différence quant au mode d’achat, mais
différence entre groupes pratiquants et non-pratiquants et le
groupe des non-baptisés, qui font davantage leurs achats dans
leur quartier,

Coopéraleurs : il y a  davantage de non-pratiquants coopéra-
teurs, que de praliquants.

Assislance aux réunions : les pratiquants et les non-baptisés
assistent davantage aux réunions que les non-praliquants.

Cinéma: méme taux de fréquentation de part et d’aulre,
mais les pratiquants vont davantage dans les salles de la ville
que les non-pratiquants, qui vont & Liége.

Café : méme taux faible de fréquentation.

Solrées : les pratiquants et les non-praliquants passent leurs
soirées de la méme manicre (en famille).
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Werlk-end : aucune diff¢rence entre praliguants ct non-pra-
tiquants.

Congés annuels : chez praliquants et non-praliquants, méme
pourcenlage de ceux «qui passent les congés en couple ou non.
DifTérence : les pratiquants voyagent beaucoup plus ¢ue les non-
pratiquants et passent davantage leurs congés en famille.

Relations de voisinage : pas de dilférence.

Amitiés : pas de différence quant au choix (voisins, compa-
gnons de travail, aulres). Grosse dillérence @ 35 %6 des prati-
quants n'ont que des amis praliquanls.

Choix de médecin, commercanis @ les pratiguants choisis-
sent davanlage pavii Jes praliquants les non-pratiquants ne
tiennent pas compte de cet aspect.

2. . Structures formelles.

Choix des muluelles : les pratiquants choisissenl davaniage
des muluclles professionnelles (de préférence aux  socialistes)
que les non-praliquants, Ceux-ci choisissent moins les nutuclles
socialistes que les non-baplisés.

Parti politique. syndical : Jes pratiquants onl un laux moins
éleve de pourcenlage dlafflliation i un parli polilique, au syn-
dicat, que les non-pratiguants. Fn cas d'affllintion ils chaoisis-
sent le parti social-chrétien. Les non-pratiquanls ¢t les non-
baplisés sont afflliés au parti socialiste et au svudicat socinliste.
Auncun non-baplisé est au syndical chrétien, nu parti social-
chrétien. Les non-pratiquants sont surtout & un parli de pgau-
che, un syndicat de gauche (plutdt qu'a un parli, un syndicat,
de droite).

Enscignement : chez les praliguanls on envoiec davanlage
les enfants & enscignement catholique que chez les non-prati-
quants, qui les envoient & Fécole publique.

Il ¥ a déviance surtoul au niveau des structures formelles
(Mutuelles, parli politique, syndicals, ¢cole). Quand il y a dé-
viance au niveau des struclures non formelles, elle se situe au
niveau «('un christinnisme inslitulionnalisé  (presse, reunions,
amis) ou au niveau d'une situation sociale, pour les pratiquants.
Pour les non-pratiquants. celte dévianee se situe an niveau d'un
socialisme instilulionnalisé (presse de  gauche, cooperateurs,
assislance aux réunions).

I analyse des modes de vie des militanls par rapport aux
pratiquants et non-pratiquants révele que les militants qui tour-
nent autour des prétres ouvriers et FACO, =e rapprochent Lres

t Vo et o8 o heapdiede e e i enneetne Vieg

—4 [—

=
58 : P. VANBERGEN

pas cn contact avec les non-pratiquants au niveau des modes
de vie. Comment pourraicnt-ils évangéliser 7 35 % d’entre cux
n‘ont que des amis pratiquants comme eux. Pelite lucur d’es-
poir : le comportement des militants qui gravilent autour des
prétres-ouvriers et de 'ACO.

Iil. - QUE PENSENT-ILS ?

On a posé aux non-pratiquants des questions sur ce qu’ils
pensent des causes de la déchristianisation, des relations entre
c_nlholiques et non-catholiques (dans la vie comme dans les ins-
titulions), du clergé, des relations du clergé avec eux comme
avee les pratiquants, des prétres ouvriers, de la dépendance du
clergé de la haule finance, le patronat, Ie lien enlre le clergé
et la politique, entente entre le clergé et la commune socia-
liste, 1a lettre du clergé a Poccasion de la gréve. On a demandé
aux non-pratiquants s'ils sont hostiles au clergé, les raisons de
leur non-pratique, etc.

On a demandé aux pratiquants et aux militants de dire ce
que, d’aprés cux, les non-pratiquants répondraient & toutes ces
quqsiions. L’analyse de ces réponses est du plus haut intérét,
mais il est impossible d’entrer dans les détails.

Quelques constatations : 33 % des non-pratiquants ne veu-
lent pas recevoir la visite du clergé. Les non-pratiquants n’ai-
ment pas en général se prononcer sur les questions posées. Les
problémes agités les laissent parfaitement indifférents. Mais la
grande conclusion qui s'impose est la suivante : les pratiquants
ont des idées absolument fausses sur les non-pratiquants, sur
les mobiles et les intentions qui les animent ; les militants ont
des idées absolument fausses sur ce que pensent les pratiquants
comme les non-praliquants. .

_Par ailleurs, il y a divergence & l'intérieur méme des opi-
nions des militants. La non-connaissance objeclive des valeurs
de vie, de 1a mentalité, des mobiles et des intentions profondes
des non-pratiquants est pour les militants et les pratiquants
un obstacle insurmontable dans le travail d’évangélisation.
Comment évangéliser des gens, les non-pratiquants, qu'on juge
mal, qu'on connait mal ? Il y a un véritable clivage: d'un coteé
I'idée que se font les non-pratiquants des pratiquants, des mili-
tants, du clerge, de I'glise est fausse ; d’un autre coté, lidée
gue se font les pratiquants ct les militants des non-pratiquants
est aussi fausse. L'analyse des schémes mentaux fait ainsi appa-
raitre une double marginalité sociale réciproque.

Conclusion
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mais clle révele, en méme lemps, que dans Ia réalité sociale,
culturelie et socio-culturcile, les pratiguants sont des margi-
naux par rapport aux non-pratiquants.

L’évangclisation ne peut étre efficace que si on combal cetle
double marginalité céciprogue. Comment 2 En amenant les pra-
tiquants a ¢&tre, A vivre, parmi (sur le plan social), & vivre
comme (sur le plan culturel), & vivre arvec (sur le plan socio-
culturel) les non-pratiquants. Cecei pose un probi¢me spécial,
qu’il nous est impossible d’aborder ici. :
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BAPTEME DES ENFANTS
ET CATECHESE DES PARENTS ©

par le P. REMOND,

curé a Toulouse

En juillet 1963, au Colloque de Vienne, 4 propos des efforts
réalisés dans notre paroisse auprés des non-pratiquants, j’avais
abordé la question du baptéme des cnfants et dit dans quel
sens nous envisagions une lransformation de notre maniére de
faire. 11 ne s'agissait, 3 I’époque, que de projets. On n’a de-
mandé de dire aujourd’hui ce que nous avons fait sur ce point
au cours des deux années écoulées. Je voudrais, avant de le
faire, souligner qu’il y a d’autres réalisations en cours en Fran-
ce dans ce domaine... Je pense qu’il sera intéressant, dans quel-
ques années, de dégager les points communs a toules ces réali-
sations.

I. - DEMARCHES PREPARATOIRES

Depuis de nombreuses années se posait la question d’un
aménagement des régles et des modalités concrétes de Padmis-
sion des enfants au Dbaptéme... Cest en septembre 1963 que
notre évéque a autorisé notre équipe & introduire, dans la pra-
tique, la distinction que nous avions proposée entre « inscrip-
tion » et « admission », pour le baptéme des enfants, de ma-
niére a4 rendre possible une catéchése plus séricuse des parents.
Notre évéque avait mis trois conditions a cet effort :

Le délai enlre inscription et admission ne devrait pas excé-
der un mois. Il ne serait pas imposé aux parents, qu'il faudrait
plutdét chercher 4 convaincre d’accepter une préparalion au
baptéme. Enfln les prétres des paroisses limitrophes devraient
¢tre mis au courant de cet eifort, de ses raisons, de ses moda-
lités pratiques et du contenu de la catéchése donnée.

(1) Le texte intégral de cette conférence est sous presse dans un ouvrage
qui parnltra nux Edillons du Cerf. On peut se procurer ce texle des malule-
nant chez P'auteur A adresse sulvanie : Parolsse du Sacré-Cweur, 2, pluce de
la Patte d’Ole & Toulouse (Iite-Garonne).
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1. - Premiére information des habitants.

Aussi limilées que paraissaienl, premiére vue, ces possi-
blités nous nous trouvions pour cn user, cn face d'un probléme
trés délicat @ celui de Uopinion publique et des habitudes enra-
cinées depuis de nombreuses années... Les premicres mesures
gue nous avons prises se sont done limitées A une information @

— auprés de lous les flancés que nous recevions pour leur
préparation au mariage...

— de méme auprés de tous les parents qui venaient deman-
der le baptéme d'un enfant: sans rien changer aux habitudes
en cours, nous les prévenions des changements qui allaient
intervenir, pour un baptéme futur...

2. - Travail en Conseil de Doyenné.

Clest pendant cetle peériode de six mois (ocltobre 63 -
mars 64) que s'est fait tout le travail de préparvation de la mise
en place pratique. Ce travail wne s'est pas fait immédiatement
avee lous les prétres du doyenné, mais seulement avee le Con-
scil du Doyenné, qui comprend six prétres... avee lesquels nous
avons discuté sur les points suivants :

a) Les deux articles qui devaicnt paraitre dans le journal
paroissial sous le tilre : « Je veux faire bapliser mon enfant »,
dont voici les sous-titres :

1t arlicle : ¢ Le baptéme est-il un droit 7 » — « I.e haplé-
me cst un don qui exige la foi » — « Les parents sont garants
de 1a foi de l'enfant » — « C’est une alfaire de vérite ct de
loyauté ».

90 article : ¢« On ne peut croire & Celui qu'on ne connait
pas » — <« L’Eplise a, aussi, recu mission d'enseigner ».

b) La présentation & faire aux pratiguants, an couvs d'une
assemblée du dimanche. Cetle présentalion a ¢le faite, dans
nolre paroisse, le 26 janvier 1964...

¢) La manicre nouvelle d'accucillir les parents venant de-
mander le haptéme de Teur enfant.

d) L'organisation et les thémes principaux des réunions
préparatoires...

II. - REALISATIONS ACTUELLES

Clest & oceasion de la Semaine Sainle 19G1 que nous som-
mes enlrés dans Ja voie des réalisalions cifectives.

1. - L’accuecil des parents.

Nepnie 1061 pone gfilivons nne fenille Migeeriplion an hap-
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blissement des registres, mais aussi de nous rendre compte de
la mentalité des parents concernant le baptéme.

Outre les renscignements précis au point de vue sociologi-
que et au point de vue mentalité religieuse qu’elle fournissait,
celle enquéte permancnte avait peu a peu transformé 1'état
d’esprit des parents par rapport a Vinscription au baptéme...
Beaucoup de gens, dans le guartier, savaient que Pinscription
n’¢lait pas une simple formalité, mais comporlait un dialogue
avec le prétre sur les questions de la foi...

Aprés qualre ans au terme desquels nous avons fait un de-
pouillement des feuilles d’inscription remplies, nous pouvions
estimer gue, du point de vue enquéte proprement dite, cela
n’ajoulerait ricn de continuer dans les mémes conditions. Nous
avons toutefois décidé de poursuivre en raison de I'autre aspect
de celte enquéle : son aspect pastoral, par le dialogue augqticl
clle introduil. Voici donec comment nous procédons actuelle-
ment dans I'accueil des parents :

a) Dans la premiére partie de la rencontre nous nous effor-
cons de monirer aux parents que nous prenons en considéra-
tion leur démarche. Ils expriment leur désir de faire baptiser
leur enfant. Au nom de I’Eglise, nous accueillons cette démar-
che avec amitié ct joie et nous traduisons cet accueil par quel-
que chose de concret : I'inscription.

Nous commencons le dialogue en remplissant la premiére
parlic de la feuille d’inscription : identité, date de naissance,
profession des parents, région d'origine, lieu d’habitation... Les
questions plus directes sur la foi sont précédées d’une explica-
tion sur leur raison d’étre.. Nous invitons les parents & répon-
dre sans chercher & nous ¢ faire plaisir » et sans essayer de
se rappeler ce qu'ils ont appris autrefois au catéchisme, mais
simplement ¢ du tac au tac » ce qui leur vient directeinent a
I'esprit...

b) La deuxi¢me partie de la rencontre porte sur la prépa-
ralion au baptéme par les parents... Nous faisons Iinscription
des parcuts aux réunions sur un cahier speécial prévu & cet
cfTet. Celle inscription a un double but : les parents se sentent
davantage engagés que par un accord oral ; surlout, ils consta-
tenl en voyant les noms de ceux qui sont déja inscrits, qu'ils
ne scront pas seuls et que cette participation aux réunions va
de soi...

L’inscription aux réunions pose, par le fait méme, la ques-
tion de la date du baptéme de I'enfant, mais dans un contexte
tout autre que si clle avait ¢té posée au début de la rencontre.
C’est 4 ce moment qu'on la choisit ensemble. Pour ceux qui se
présentlent moins de dix jours & Pavance, nous proposons de
différer un peu la date du baptéme : du nombre de jours néces-

vive peone Ta norlicinalion any Feunions, mais nans ne conleai-
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pensent impossible de dillérer 1a dale, nous lear demnndons
de participer aux réunions apres In ecérémonie..,

] ll.(-sl bien ¢vident que ce n’est pas la dislinction entre
Inscriplion el admission, ni Ia possibilité d’introduire enlre les
deux un délai d'un mois ou plus, qui nous inléressent conime
telles ! Ce qui esl important a nos yeux, cest que e sacrement
soit lié o une « PMarole » qui e précede ol qui révele ol solli-
cile I'adhiésion de foi 2 ce qaui est fail par le Christ.

2. - Les réunions préparaloires.

.Il est prévu deux rencontres. Flles ont licu toules les se-
maines, le samedi a 15 b 30, Le méme théme revient tous les
15 jours, ct les barenls penvent parliciper aux renconlies en
commengant par 'un ou par M'autre indifléremment.

a) THEME pis neNcoNTRES,

Premicre rencontre : « Un enfant nous est né ». Celte ren-
contre a surtout pour hut d'aider les parenls a eélléchir sur les
dimensions humaines et religicuses de ce fait qu'est Ia nais-
sance de leur enfant, de ce que doil ¢lre sa premicre ¢dueation.
A proprement parler, ce n'est pas une rencontre o ils sont
auditeurs : ¢'est un échange enlre parents. La présence d'un
foyer chrétien, d'un médecin el d'un prétee est destinee i faci-
liter cel échange, a le maider, & en lirer au fue el 4 mesure
qgwlquvs conclusions. Nous avons, pour le dérculement de celle
reunion, un canevas-type qui nous serel de poinl de repere.

Deuxiéme rencontre @ « Ie bapléme, qu'est-ce que ¢’est
exactement ? » Clesl a parlir des diflérents rites de In liturgie
(!ll baptéme, en expliquant leur raison ('élre el leur significa-
tion profonde, que nous essayvons de faire découvrir aux pa-
rents ce que c’est qu'étre baplisé. Nous n'avons pas de cancvas-
type de celte rencontre, dont la forme varie suivanl les pritres
qu.i la dirigent et les parents qui y participent, mais nous avons
fait un commentaive détailld des cérémonies du bapléme, qui
sert de base aux prétres e I'tquipe...

h) CARACTERE NON-ONLIGATOING: DES RENCONTIES.

Les rencontres ne sont pas obligaloires, ¢! ceci 4 In demande
de notre évéque ef en accord avee lui, pour des raisons paslo-
rales qui nous semblenl les suivanles : \

Il sagit de Pintroduction une maniére de faire qui, si el
rejoint par le fond la 'Fradition e I'Ealise, ne s’en presente
pas moins aux veux des gens comme toule nouvelle, 11 convient
done de compler avee Fopinion publique, et e respecter les
tlctais nécessaires pour son information sur la nouvelle maniere
de faire et ses raisons...

Il nous semble que, dans les circonslianees présentes, rendre
les réunions obligatoires, prosente le risque grave de remplacer
un formalisme par un aulre. Pour des raisons diverses, qui ne
sont pas proprement « chréticnnes », mais qui sont eepemilant
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« religicuses », les parents tiennent encore au baptéme. Pour
que leur enfant soit baptisé les parents sont préts & accepter
toutes les conditions qu’y meltent les ¢« curés ». Cela ne veut
pas dire qu'ils les comprennent et qu'ils y adhérent | S’ils s’y
soumeltent de mauvais gré, quel profit peut-on espérer qu'ils
tireront des rencontres ?

Donner a ces rencontres un caractére d’obligalion nous sem-
ble présenter aussi des inconvénients du c6té des prétres. Le
risque est grand, en effet, de prendre la question de la pasto-
rale du baptéme sous l'angle de l'invention de « techniques »
nouvelles que n’importe qui peut utiliser n’importe ol comme
des « recetles » paslorales infaillibles. S’il s’agit, en effet d’in-
venter une maniére nouvelle de prendre les choses, cette inven-
tion méme requiert pour se réaliser et se meltre en ceuvre une
véritable transformation de notre maniére, & nous prétres, de
regarder les gens qui nous sont conflés et de concevoir notre
fache sacramentelle...

C’est 13 que nous nous sommes apergus (ue nous avions ré-
fléchi jusqu’alors les questions posées pour le baptéme du point
de vue qui élait le nétre : le point de vue des prétres. Ce point
de vue, que pouvaient a la riguecur comprendre les <« chré-
tiens », élait absolument étranger a la plupart des parents. Le
plus difficile de notre travail de préparation n’a pas été la pré-
paration des gens, mais la noélre. Il nous a demandé et nous
demande encore, un effort considérable d’écoute des parents...

Enlin, n’est-il pas dans la nature méme du chirislianisine de
se présenter, de la part de Dicu dans le Christ et I'Eglise, com-
me une proposition d’amitié qui s’adresse 4 des étres disposant
d’eux-mémes, pour solliciler leur libre réponse d’amour ?

¢) PARTICIPATION EFFECTIVE DES PARENTS AUX RENCONTRES.

Du 17 octobre 1964 au 30 juin 1965 :

126 familles de la paroisse ont fait baptiser un enfant,

90 familles (70 %) ont participé aux rencontres, dont 57
(43,1 %) a une rencontre seulement et 33 (26,9 %) aux deux
rencontres.

Péres: a1 rencontre: 35 .
2 rencontres : 14 total: 49 38 %)

ares s & J rencontre 41 ot 08 63 %

Les 2 parents ecnsemble : 29 familles (23 %)

Le pére ou la meére ¢ 59 familles (45 %)

Parrains : 11 — Marraines : 29 — Autres personnes : 4.

Au total, en huit mois et demi, 160 personnes ont donc par-
ticipé aux rencontres préparatoires. Pour bien mesurer la si-
gnificalion de ces chiflres, il faut savoir que, dans nolre pa-
roisse, il y a 8 % de pratiquants réguliers et 65 % de gens
qui n’ont aucune forme de pralique religieuse, en dehors des
grands actes de la vie : bapténe, communion, mariage.
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3. -~ Coordination des

teur missionnaire ».

- Lo .
J {11 souligné le fait que lout ce que nous avons e
mellre en wuvre depuis Paques 1964 avait éle

les prétres du Doy v .
.Y oyenné. Ce lravail en on o ,
resté 10, commun n'cn csl pas

ssayeé de

I l,,)(.sbl.x.l"lu Ilm (lu' journal p:n'uissiul: préparés en commun, ant
. publiés dans In pluparl des paroisses du Dovenné, les pré-
:Llc.sl (‘lcs 'p:.lrmssus 'Iimilrn!)lu-s ont, ensuile, (‘(lllll‘ll(‘ll('l".]):/ll‘. invi-
A pntrs“l)i.ll)l‘;::ll:u(’illlr:'?ﬂ]::"(ln?(:nl:lif'lll pour demander le baptéme,
Dons e e 1( s" OI(.({H\IS.C("S dans nolre paroisse...
i nal a solidarité du clergé de tout le sccteur par
:.umml 4 ce qui se faisait chez nous, qui prenait ainsi davan-
age un caraclére d’'Liglise... o
_Dcrnu"_r(‘.nwnl, cenlln, en assemblée générale, les prétres des
huit paroisses du Doyenné se sont mis d'accord pour co()r(lun.-
ner leurs clforts ef s'enlraider sur cetle question. Une commis-
ston permanente de six prétres a été désignée pour se (-h'u‘a(:r
tle cela: elle n’est pas uniquement une commission (I'tl:lll(l(',

mais d'exécution. Sans uniformiser de facon stricle les Tormes '

:;c r(':llllsullon dans les dillérentes paroisses, elle pourra, & la

y < . N e o )

dunan( e dc.? curgs. 'px(:n(h(-. en charge la réalisalion pralique
¢ tout ce qui aura ¢lé décidé en commun...

Conclusions

ll’:\\/'\()l:1sp?)l::;t (?:nlc(')]&u?; 5‘;1 :;fnm;!(:s. nous pouvons ire que nous

¢ lat grand’chose. Il nous scible que nous
fl(ilqm-?giéml tout début d'un effort dont il nous faudra, pendant
PRI ;*ss (‘fl(l’(r‘:::fscl avec perseverance, chercher les voies et

C(; que nous faisons nous apparait comme nne élape de
{ransilion. 11 est évident, cn ellel, que les rénnions de parenls
ne _peuncn! élre considérées, dans leur élal actuel, comme un\c
vrate caléchése. Co qui nous conduit & dive ecela ,t"ml Iql('nn-
naissance de la mentalité religicuse des parents, r‘luv ;mn‘s don-
nen.l le dialogue avee eux el les mulliples relalions quc. notre
équll)(‘ a, par ailleurs, avee Jdes non-pratiquants. ‘

Si le earaclére non-obligatoire des rencontres aboutit 3 ce
que n’y parlicipent pas ceux qui n’ont aucun désiv d'un (l}ﬂ]()—
guc quelconque avee des pritres, cela ne veut pas dir ‘ il
faille considérver ceoux l ne. dom

I L, T

qut viennen! comme des chretiens, daont
. [ . . N "
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efforts et réalisation en « Sec-
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{ienne ». 1ls voient la qualité de chréticn comme obligeant A
cerlains comportements moraux et cultuels bien déflnis, sans
aucune conscience d'un lien personnel et vital avec la personne
du Christ Ressuscilé. Ils ne sont pas direclemenl concernés
par une caléchése, mais avanl loule chose par une démarche
d’évangélisation, c’est-d-dire d’annonce du Christ Ressuscité.

lis sont bicn loin d'étre conscients de cela et il n'y a 1A
rien d’extraordinaire qui doive nous paralyser. Quelqu'un peul-
il se porter candidat i recevoir I'annonce du Christ Ressuscite,
alors que c’est justement celte annonce qui va Le lui révéler ?
Par contre, pour nous prétres, la connaissance de la mentalité
religicuse des parents est de premiére importance puisqu’elle
conditionne toule notre attitude 4 leur égard. Il faut reconnai-
tre que, pour de multiples raisons, essentiellement parce que
les aclivités proprement paroissiales nous branchent en pre-
mier licu sur des chrétiens, nous sommes plus spontanément
poriés A nous siluer dans la ligne « catéchése » que dans la
ligne « évangélisalion » (4 supposer méme (ue hous ne soyons
pas porlés encore plus spontanément & nous situer dans la li-
gne « cultuelle » que dans la ligne « catéchése » )]

Celte tendance spontanée de comportement pastoral, si elle
n'est pas critiquée avec lucidité, risque de nous entrainer dans
des efforts qui, pour aussi louables qu’ils puissent étre, n’en
passeront pas moins & coté de Iaspect fondamental de la ques-
tion. C’est ainsi, par exemple, qu'on pourra éire entrainé a
attendre tout d’un eflort de rénovation et de mise en valeur de
la liturgie baptismale, ou d'un effort de revalorisation du par-
rainage. La rénovation de la liturgie baptlismale est nécessaire,
mais elle ne remplacera jamais la catéchése ni P’évangélisation.
Quant 4 la revalorisalion du parrainage, peut-on espérer qu’elle
puisse se fairc sans que soit & nouveau pergu, et donc « révé-
1¢ », ce qu'est le baptéme dans sa vérité chrétienne ?

Celte tendance spontanée de comportement pastoral ne peut
étre corrigée, nous semble-t-il, que par une attention toute par-
ticuliére a la vie et a la mentalité des non-pratiquants et des
non-chréliens. De ce point de vue le style de vie de notre équi-
pe, qui nous permet de rencontrer ces hommes dans les réseaux
de relations que créent la vie de quarlicr et la vie de travail,
nous parait essentiel. Qutre qu’il nous situe au cceur méme du
monde des hommes dans une attitude de responsables d’une
Eglise a « faire naitre » }a ol elle n’cxiste pas encore, il nous
aide 4 cause de cela a retrouver la vérité de ce que doit &lre
notre attilude envers ceux qui, tout en étant des baplisés, ne
sont pourtant pas encore catrés dans une démarche person-
nelle de conversion au Christ.
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connait les richesses et en accuceille avee sympathie les interro-
gations. Ils y regoivent, par ailleurs, beaucoup pour Ia pre-
miére fois, la révélation de ce qu'est le centre méme de la vie
de I'liglise : le myslére de Jésus-Christ mort ¢t ressuscité, 1 ne
s’agit pas, pour Pinstant, de former des converlis, mais d’appe-
ler & une conversion, en vue d'une cialéchese ulléricure, qui se
définira peu A peu... }

Le pas qui a é1é lail nous semble pourtant décisif, parce
que, dans les faits, se trouve restauré le lien concret enlre
Parole et Sacrement, qui permeltra au bapléme de redevenir
dans Ia pralique ce qu'il n'aurait jamais dit cesser d'élre, du
coté du moins de ceux qui le regoivent : e sacrement de la foi
au Christ Ressuscité, Nous nous trouvons désormais dans une
situation effeclive de catéchese préparaloire : ee qui nous per-
meltra d’inventer les formes qu’elle devra prendre ef Ie contenu
qu’elle devra avoir.,

Les appels dont j’ai parlé nous confirment dans |a pensée
que le but que nous visons est vrai @ la mise en place d'une ve-
ritable catéehése pré-baptismale pour tous les parvenls i de-
mandent le baptéme pour leur enfant. (Vest un but & long ter-
me | Ses formes de réalisation nous sont encore inconnues. Les
voies qui y conduisent nous semblent cependant passcer par la
fidélité a trois exigences fondamentales

Une écoute loujours plus allentive de la vie de ceux dont
hous avons la charge ; écoute gratuite, aimante, mais aussi lu-
cide a discerner 1a présence seerele de In grice du Scigneur
travaillant le cweur de tous les homumes.

Une reconnaissance de ce que celle vie comporie de gran-
deur, mais aussi de limites el de péché, a travers lesquels nous
devons micux apprendre A révéler aux hommes le premier tra-
vail du Seigneur les préparant a la rencontre avee Lui,

L’invention d’un langage adaplé aux gens de nolre temps
pour leur révéler les merveilles de I'Amour du Pére dans le
Christ ¢t dans son Eglise.
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SITUATION RELIGIEUSE

DANS UN QUARTIER OUVRIER

EN ESPAGNE
LES NON-INTEGRES

I. - LE GROUPE HUMAIN

Groupe humain en évolulion (chgngemen} de c.()llllexétehslol:
cio-économique) la périphérie de la ville se déplace ; les éc
ges avec le noyau urbain s'inlclasxﬂcnt.
1bre d'habitants : 10.000. ' ) .
1(\711(:1’:5«5 sociale : 90 % d’ouvriers, avec prédominance d’ou
vriers spécialisés. e
Tauzl') de nalalilé faible: 76,9 % des gens enquélés n’ont que
nfants. .
deu;‘\liseau culturel : primaire, avec une tendance & :ilccedt;lz:;
études secondaires professionnclles chez les nouvelles g
tions. .
Ages des enquélés :

60 ans et au-deld ... . ittt lg,g ;{:»
50 A 60 anS ...uvveerrvietcttncernotrtttionans 71:5%
30 A50ans ... ..ehieenn... 02 o
20 4 30 anS . ..iiii i

Sexes : hommes, 92 % ; femmes, 8 %.

II. - LE COMPORTEMENT RELIGIEUX

11 ne s'agitﬂpas d’un prf)l)l('eilnel dtee t:;l;{xilg;is:‘xyc;crg;gi]eu;:
i'(};l,:o(rily]gt)as Oe: trl,ir?:‘?)f::'te ‘]:)(:)ltﬁ-e;in:i doil:e pas d'allifaésl'lhcécil]“;qxll)e;s

. ‘ uartier, 'Eglis -
:(l)licszse;}u: ((](Z),?m? us;::ull:{nx:;;;lr)l;gliagzsfgfqet ﬁozloc:srla(rll’lcs&érsal?gg:
?ue::]l‘ilzln e:ll ((IJ((: I;Jcr:xi)lg{icocriegep?: rcjxc::mlll:l:slé humaine du quar-
ﬁerfl s’agit d'un prob'lén)e d’:;lti_ltudecll':é:;iigilet::?c,él (iisciil:gll:&css
?(?r}e:u:?;zﬁ:lxlj:]tex:nétgaesly;isfaén encxé r::éﬁx(']::lr:ltt aluela;;tllqll:‘em]l)'ﬁs;;
lel')lifl ﬁlol:jols:lsm:gxlnogll:xg,uil(dzl(:oglé:;)lgeqé tout 'esiaSiSh(]ll(;la(;)l]acssse{;
men't is Ct' c}ai‘r.luf?i‘siﬂi’csdiécsil{:tlst, ddeesi’zﬁf:lsyse sont cepen-
3lllilsllezizzsczl)c?§isrsa pﬁur p;:rmettre un essai de diagnostic en vue

de l'orienlalion socio-paslorale.
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A. - Les ¢loignes.

armi ceux-ci, les uns participent, de maniére aclive ou
passive, 4 certaines cérémonies de I'Eglise, & Poceasion d’événe-
ments familiaux. Uls apprécient les services rendus par I'Eglise
A Ia famille et A Ia sociélé @ par elle sont sneralises, c'est-d-dire
solennisés ¢l consacvés, des événemenls qui, par cux-meunies,
n'allireraient pas toute I'atlention socialement souhilable.

Puisqu'ils témoignent d'une cerlaine (.lroilurr,- morale, ils. gsli-
ment que I'Eglise et ses prétres sont utiles pour la m.«)rnhlc et
l'ordre public. Ils considérent donc quwEglise ct prétres sont
nécessaires. _

D'autres cstiment inutiles ccs solennisations ¢t ne vm(_:nl,
dans les prétres, que des professionnels qui fonl l(‘lll: mdétier,
et des hommes comme les autres. Ils sont indifTérents & tout ce
que I'Eglise peut dire ou faire. Les riles, les 'crlﬁoig|1c|||oxlls ct
I'action de I'Eglise ne présentent pas grand intérét pour cux.
Dicu ne peul exiger un tel folklore de pratiques et de céremo-
nies incompréhensibles, Ils se renferment donc dans unc vie
religieuse vaguc, exprimée individucllement a certains moments
cruciaux de la vie : maladie, déces, ctc...

D'aulres sont hostiles : ils refusent catégoriquement a 1'Egli-
se toute appartenance, activilé et présence. Iis ne voicnt dans
les prétres que d'astucicux parasites qui ne s’inlf*.rcsscnl pas sé-
rieusement aux pelils, aux pauvres ¢t aux ouvriers pour cux,
Jes chrétiens fldéles sont des hypocrites, bien pires que ceux
qui ne fréquentent pas I'Eglise.

Iis ont beaucoup e mal & passer par I'Eglise pour aller A
Dicu ; pour eux, I'Eglisc est infcodée au ])Ol.l\'()il‘ temporel, 1ls
voient I'Eglise comme un Etat dans I'Etat, ils ont lcn(lm.u'.sz .xl
lui attribuer les injustices sociales (méme celles qui sont inevi-
tables, sous n'importe quelle forme de gmwcrmzmcn'l). l)c' !m!,
il se crée un climat de méflance et de crainte vis-d-vis de llzglg-
se. Celle-ci leur apparait sous I'aspect d'une puiss:.\nce politi-
que : ¢ ce sont ceux qui commandent » cl’son ’ncllon, coiutne
une taclique a basc de compromnis ct done intéressce. .

L.e prétre, pour eux, est un < fonctionnaire » e l'l:.!:\l. 1is
le voient aussi comme un « homme installé » : installé dans
une situation influente, privilégite el pleine e pr('slim‘;, alors
qu'cux-mémes se tronvent dans une silu:ll_inn loule tk'- faiblesse,
de sujétion, de fravail ¢crasant, de mépris en ce qui concernce
leur promotion humaine dans la Cilé. .

On consiate ¢galement chez eux une incomprehension psy-
chologique de P'Eglise comme mystére de salut, comme conunu-
nauté et comme institution. L’Iglise et ses prilres sont étran-
gers 2 leurs probhiémes et au destin normal de l(.-nrs vies. _l._n
motivation d'adlhiésion ou d’appartenance A I'Eglise est aflai-
blie ou inexistante. L'Eglisc n’est pas pour eux.
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B. - Les culturels-traditionnels.

La pratique religieuse catholique est motivée et modelée
surtout par la culture de la société. Le pays ou ses groupes
sociologiques ont incorporé i leurs coutumes un certain nombre
de modéles de comportement religieux, qui s'identiflent ou cor-
respondent aux nécessités des individus ou du groupe. Par suite
de la domination historique du catholicisme, ces modéles socio-
culturels ont été pris dans le catholicisme, plus ou moins sélec-
lionnés et déflnis par la culture.

‘Dans ce type de pratique religieuse la pression sociale est
trés importante, c’est le ¢« qu’en dira-t-on» (pas tellement celui
de certains individus personnellement connus, que celui du
groupe en tant que tel).

Le prétre, par suile de ses études, de sa culture, de son tra-
vail « d'un autre ordre>», ne doit pas participer de trop prés
a la vie du peuple. Dans ce groupe cependant, des contacts plus
ou moins réguliers sont maintenus avec lui.

Les culturels-traditionnels sont des conformistes : dans leur
pratique, ils se soumeltent et se conforment & I'Eglise, puisqu’eile
s’identifle avec la culture qu’ils ont acceptée ou avec leur milieu
traditionnel. Les discours des prétres et les exigences de I'Eglise
(extra templo) ne déterminent cependant pas leur fldélité sur le
plan pratique. Bien plus, les « exigences » actuelles des prétres
sont parfois considérées abusives et révolutionnaires. Les pré-
tres, disent-ils, sont en train de perdre leur « foi» et leurs pra-
tiques traditionnelles.

Dans leur esprit, Ia foi et la morale sont toujours assimilées
aux formes accidentelles, aux rites extérieurs et aux coutumes
sociales. Le catholicisine est un rite social, qui ne doit pas pro-
voquer de trop grandes inquiétudes dans leur vie. Le rite de-
meure en-dehors de la vie elle-méme. La charité réfléchie et ses
exigences envers le prochain, leur est étrangére. Dans cette atti-
tude religieuse, Ia projection communautaire s’afTaiblit. On re-
léve des indices d’évasion dans ce type de pratiquants.

Ils peuvent combler de faveurs une église, leur distance psy-
chologique de I'Eglise, en tant que myslére et communauté de
salut, en demeure aussi grande. Bien moins en ce qui concerne
I'Eglise en tant qu'institution. La motivation d’appartenance ou
d’adhésion a V'Eglise est faible.

Vie religieuse bien enracinée, mais puérile (ce qui ne veut
pas dire superficielle, mais arrétée dans sa croissance). Ils se
monlrent aussi fidéles & la messe ct 4 la communion dominicale,
qu'aux promesses et aux cierges devant le Christ de Lépante.

Ils se croient catholiques, parce qu'ils furent baptisés dans
I'Eglise calholique, comme leurs péres le furent avant eux et
comiue nous le sommes tous en Espagne.

T ——— e ————— e ——
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C. - Les marginaux.

Le marginal, catholique ni hostile, ni conformiste, est par-
tagé enlre deux systénmes de valeurs : celui de Pliglise et celui
du groupe (classe sociale, monde professionnel, civilisation tech-
nique, ete...). Dans le systéme de valeurs du groupe il peut sub-
sister des éléments religicux et méme catholiques 5 d’autres ¢lé-
ments cependant provoquent en lui une tension. 11 est done par-
tagé enlre deux fldélités. C'est un instable, I a des doutes au
sujet de sa foi.

1 se soumet en partie, ou  certains moments, au conlrdle et
aux exigences de 'Eglise ; il s’en évade ensuile, pour se soumellre
au controle d'un autre systéme de valeurs : celui d'une civili-
sation en train de se désacraliser, qui présente 'nmour, le hien-
étre, le bonheur et la vie comme synonynies de la prospérité
matérielle, de 1a possession des commodilés ot des satisfactions
psycho-sensorielles. Le bul de Phomme moderne est de jouir de
la plus grande quantité possible de biens, de posséder Ie plus
grand confort, ainsi qu'une mullitude 'objets de consommaltion
(influence ¢norme de la TV). I’Eglise, elle, situe ia destinée de
I'homme au niveau de 1'¢tre, du plus-étre (et non de Pavoir, du
plus-avoir) ; elle enscigne la possibilité d’une activilé intéricure,
d’'une pleine liberté spirituelle, d’une communion avee le” Bien
(et non pas avee les biens), 'une intimité avee le Pove.

ependant le marginal est submergé par des valeurs et des
modeles de comportement qui situent In vie & un niveau péri-
phérique par rapport & la personne humaine. L.e bonheur est
assimilé & la vie facile, sans rapport avee sa rectitlude morale, sa
finalité, ses valeurs élevées. Celte conceplion rend 'homme indi-
vidualiste et égoiste, elle le désolidarise d’avee les aulres. Le
message de I'Eglise, au conlraire, enseigne le dialogue et la soli-
darité humaine étendue 4 tous les fréres ; il préconise charilé,
justice et don de soi.

La pauvreté (méme relative) est présentée comme une dis-
grice, alors que 'Evangile est pauvreté et détachement intérieur.

I.e myslére chrétien de la souflrance el de la morl parait une
absurdité, & la fois scandaleuse et implacable,

A force de glorvifler e développementsmatéeriel of de faire du
niveau de vie une mystique, on aftaiblit chez le chrétien Ia per-
ceplion d’une promolion spirituelle et sa signification profonde.
Les valeurs authentiquement religicuses s’effacent progressive-
ment devant les valeurs proflanes. La vision religicuse de la des-
linée humaine s’estompe.

Les marginaux commencent § se désinléresser de Fpglise
parce que, dans bien des eas, elle ne semble pas lear apporter
des réponses claires el perlinentes aux problémes posés par I
vie quolidienne. Surtout en ce qui concerne Ia végulation de Ia
fécondite, Ils ont ¢lé ¢levés dans une religion de « lnbous ». 1s
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estiment que le divorce devrait exister et ils s’arrangent pour
avoir moins d’enfants.

1ls reconnaissent a I'Eglise une certaine existence indépen-
dante, ainsi que le droit d’exprimer des exigences propres, mais
ses normes et ses valeurs sont en conflit avec celles de la cul-
ture ambiante. Ils n’ont pas encore réalisé l'intégration de leur
foi a la vision de leur vie réelle, ni structuré leurs diverses ap-
partenances. La vie religieuse imprégne cerlains moments de la
conscience individuelle, mais une grande parlie de cette cons-
cience n’est pas éclairée par la foi.

Ils gardent des conlacts assez superficiels avec le prétre;
ces contacts peuvent étre assez fréquents.

Ils conservent une pratique religieuse parfois assez régu-
liere, cependant leur appartenance ou leur adhésion & I'Eglise
est faible.

D. - Les uszagers.

Ce sont les chrétiens baptisés qui s’adressent a I'Eglise pour
la salisfaction de certains besoins religieux individuels, ou de
certains impératifs de leur culture, ou encore de certaines im-
pulsions psychologiques, mais qui ne se senlent pas membres
d’une Eglise congue comme communauté de salut. Ce sont les
usagers d’un service public, vis-a-vis duquel il n’est pas néces-
saire d’établir des relations autres que fonctionnelles, indispen-
sables pour parvenir au but visé.

1l s'agit ici d'un type « instrumental» de motivation de la
conduile religicuse : on atlend de sa démarche un résultat exté-
rieur A 'individu comme A I’acte posé. Cet acte une fois posé, le
résultat s’ensuit aulomatiquement. I1 n’est donc pas nécessaire
d’avoir, & la base, une comimmunaulé (et encore moins une com-
munaulé de croissance spirituelle) entre ceux qui participent 2
Faction. L’usager ne songe donc pas i la créer. Il recherche
seulement un résultat individuel. Chacun s’efforce d’utiliser le
pouvoir sacré pour satisfaire & des besoins individuels.

Dieu est présent au rite, mais il n’a pas pour but la trans-
formation de I’existence morale du pratiquant. Le mal est congu
comme quelque chose qui menace de I'extérieur.

Le rite permet parfois de retrouver la paix de I'ame, la tran-
quillité qui résulte du devoir accompli, La religion se réduit
alors A une fonction psychologique.

La vie religicuse s¢ passe en circuit ferme (Dieu-moi ; moi-
Dieu) ; elle est formaliste, routiniére, émotionnelle, sans contact
avec la vie. Ce type de catholique croit que, -dans la vie, il sufflt
d’étre honnéte el de ne faire de mal A personne pour étre sauvé.
11 est difflcile de créer une parlicipation cultuelle commu-
nautaire au sein de celle catégorie.

1ls n’ont aucun contact avec le prétre, en dehors des rela-
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tions fonctionnelles du « service » religicux, ou des contacls
occasionnels plus ou moins nécessaires,

Faible motivation, chez cux, d’apparlenance ou d'adhésion
a I'Eglise.

E. - Les accableés.

Ce sont (es marginaux, avee les mémes caractéristiques, mais
avec, en plus, celle de Ia faiblesse ¢conomique. Bien que Ton
constate, chez tous ces enquétés, une cerlaine faiblesse humaine
(niveau trés bas de la pronrotion humaine, culturelle, sociale,
polilique) qui les rend peut-élre plus vulnérables i Timpact des
valeurs désacralisantes de 1a civilisation lechuique, nous nets
en tiendrons, pour celte eatéoorie, 4 Jaspect cconomique du fait
humain, puisqu'il condilionne de toule évidence, el conlrarie en
méme lemps, le fait religicux ct ccelesial @

Conditions et horaires de travail (moyenne de onze heures
quotidiennes dans tout le secteur), course it la consommalion
au-dela de leurs moyens (besoins créés par lous les moyens
audio-visuels qui les poussent A acquérir des produits aceessi-
bles seulement i un niveau de vie supéricur o leurs possibililés
normales). Notre ouvrier travaille davantage et s’endetle davan-
lage pour pouvoir achcler davanlage. Tenlalion des achals a
crédit, En fait. il achéle presque tout ce que son camarade les
pays au niveau de vie supéricur peut s'offrir (avee un horaire
hebdomadaire e 40 & 48 heures, alors que le sien est de 65 a
70 heures). 11 doit sacrifler i ces achats plusicurs salaires fami-
liaux (le travail de la femme, ou des enflants) ct, commnie chef
de famille, trouver un sccond mélier complémentaire,

65 % des enquélés déclarent ne pas avoir de lemps U consa-
crer & leurs femmes el i leurs enfanls. La famille se désinlegre.
Si I'on ajoute & I'horaire du travail 1a durée du long trajet aller-
retour, le prix du repas pris & midi, par un nombre croissant
(’ouvriers, dans les bars ct élablissements proches des usines,
le rythme du travail ("horaire continu tend & se¢ pencraliser, avece

ses eéquipes qui se relaient le jour, le soir ‘ot In nuil) et les heures,

3 consacrer au sommeil., nous constaterons que la vie commune
familiale et le soin des enfants, ainsi que leur ¢ducation, nc
peuvent étre que sacrifics. ,

Ce déséquilibre entre les réaliteés ot les possibilites, entre les
hesoins crées artillciellement les moyens deonomigues, produit
une tension psychologigue qui delériore considérablement e
climat normal nécessaire pour I'épanouissement d'une vie ct

d'une pralique religieuse. I homme cst conslmmment épuise, -

submergé, dans un monde de modeles et de valeurs matériclles
periphériques par rapporl & la personne et i Pesprit. Son atli-
Yorelee pedicionee el fdentigne,. on proche, ey eelle e marginaux.
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REPONSE A TROIS QUESTIONS
DU QUESTIONNAIRE PASTORAL

par Mons. A. MAZZOLI,

curé a Bologne

r
1. QU'AVEZ-VOUS FAIT POUR VALORISER LE CONTACT AVEC LES
PARENTS NON PRATIQUANTS DES ENFANTS QUI FREQUENTENT VYOS
CATECHISMES ?

.Unc paroi’sse 'qui, comme la plupart des autres, présente les
traits caracléristiques du <« groupe secondaire», doit pouvoir
meltre en ceuvre un plan d'action pastorale qui permette de
conlact_er tous les secteurs, en partant du plus important qu’est
la famille. La bonne organisation du catéchisme paroissial re-
présente une occasion continuelle de contact avec les familles.
Dans les écoles les mieux organisées, les catéchistes suivent
les enfants méme en dehors du domaine paroissial et gardent
des liens trés étroits avec les parents.

_ A Toccasion de la premiére communion et de la confirma-
tion il csl.d'usage en Italie d’inviter les parents i des réunions
de formation : trois réunions sont prévues pour les mamans,
une scule pour les péres de famille qui y assistent presque tous
et gardent généralement une bonne impression de ce contact
avec la paroisse.

: Paqs el dioceése de Bologne nous essayons de prolonger le
ca‘gclnsme paroissial jusqu’a I'Age de 14-15 ans, c’est-d-dire jus-
qu'a la fin de I'école obligatoire. La derniére année de caté-
chisme se termine par la profession de foi, faite aprés une

préparation qui dure une année enti¢re. Les adolescents qui

praol'csscnt ainsi leur foi sont mieux préparés 4 le faire au seuil
glcmc de lcu.r adolescence et cetle cérémonie provoque souvent
ans les familles un renouveau d’intérét pour la vie religicuse.

2. QUELLE EXPERIENCE AVEZ-VOUS FAITE QUANT A LA PREPARATION
AT MARTACT DS AMANGINAUX 7
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avec tous ceux qui n'ont pas encore expressément renié le
Christ. Mais hélas, malgré deux millénaires de christianisme,
un catéchuménal séricux ¢t obligatoire de préparalion A ce
sacrement n’a pas été organisé. Presque tous les jeunes, garcons
et filles, méme ccux qui sont pratiquants, se fonl des idées er-
ronnées au sujet de Vamour et du mariage. Rares sont ccux qui
cntrevoient les immenses richesses que comporte ce sacrement.
La catécheése du mariage se tient trop dans les généralités, ou
bien elle est cenlrée uniquement sur le probléme de Ia ehasteté,
trailé a parlir d’'un point de vue presqu'uniquenient moraliste.

Voici ce qu'on peut envisager sur un plan plus concret @

a) Une caltéchése de milien, qui a recours au ciné-club, avec
commentaire sur des {llms choisis, aux rencontres avec un méde-
cin, toujours trés suivies. L'homélie dominieale peut, en cerlains
moments de 'année et pendant un eyele de trois ou quatre se-
maines, étre remplacée par une véritable catéchése sur le ma-
riage. Une page du bulletin paroissial, réservée aux jeunes ot
rédigée par eux sous forme d’enquéte, peut étre ulile pour que
ce probléme demeure a l'ordre du jour.

b) L'organisalion de réunions spiriluelles pour les [ianeés,
qui ne sont pas des conférences, mais unce série de dialogues
fraternecls dans un climat de pricre, et qui accueillent tout
d’abord les fiancés les micux préparés. Bn un second femps ce
sont ces fiancés cux-mémes qui invitent les aulres el les intro-
duisent dans le climat spirituel qu’ils ont cux-mémes créé. Ces
rencontres sonl le meilleur instrument que nous ayons trouvé
jusqu’ici pour une préparation séricuse au mariage. Les parti-
cipants ne doivent pas &ire trop nombreux (dix couples par
groupe) pour ne pas altérer Pintimité favorable & une prépara-
tion approfondiec.

¢) Un minimum de renconlres avec le prétre, juste avant le
mariage est exigé de tous. Dans beaucoup de paroisses de Bolo-
gne et de Milan, ces rencontres sont au nombre de trois: la
premieére étant consacrée aux documents néeessaires et 4 un pre-
mier contact, la seconde A la théologie des sacrements; en par-
ticulier le sacrement du mariage, la troisicme, a Ia morale matri-
moniale et a la liturgic de ce sacrement. Ces trois rencontres
sont sufflsantes pour eréer enlre le pasteur et les fianedés un
climat de conflance qui pourra étre prufongé et approfondi par
la suile. .

3. NE PENSEZ-vOUS PAS QU'UNE RENOVATION DE LA PAROISSE EST
NECESSAIRE POUR QU'ELLE DEVIENNE MISSIONNAIRE, QU'IL Y A
UNE ¢ PARDISSE DII L'AVENIN » A CREER, EN DEITORS DES €A-
DRES CANONIQUES ACTUELS 7 COMMENT VOYEZ-VOUS CETTE RE-
NOVATION DE LA PAROISSE ?

La paroisse, anjourd’hui comme hier, a une fonetion irvem-
plagable, analogue a celle de Ia famille dans Uordre naturel,

:m
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a) La parof{sse doll élre prophélique. Nous vivons un temps
de <« prophéles armés ». Le prophéte désarmé, face aux struc-
tures sociales actuelles qui laissent bien peu de place aux li-
bres options de l'individu, n’a plus, ou semble ne plus avoir,
la portée qu'il avait en d’autres temps. Le témoignage du pape
Jean n’aurait pas été possible si' Angelo Roncalli n’était pas
devenu Jean XXIII. Mais & part ces rares individus revétus de
la force du pouvoir, il existe une autre forme de pouvoir qui
est celui de la communauté. Le témoignage le plus efflcace, face
4 un monde collectif, ne sera sans doute plus pendant long-
temps celui des saints isolés, mais celui des cominunautés qui
vivent véritablement la sainteté et la foi. La nécessité de meltre
I'accent sur V’aspect communautaire découle non seulement de
raisons surnaturelles, mais aussi d’exigences sociologiques pré-
cises : ces exigences se présentent sous un jour impératif 3
notre temps qui est en train de vivre la fin du monde bourgeois
individualiste. Nous ne pouvons opposer, aux forces qui oppri-
ment ’homme, que la force et la lumiére d’'un témoignage com-
munautaire. Ce passage du collectif au cominunautaire doit
avoir licu surtout dans le domaine paroissial.

b) La paroisse de l'avenir est celle qul réussira @ créer un
laical responsable authenlique. Il faut donc tendre vers une

- valorisation humaine et surnaturelle du laical, en commencant

par la formation des éliles, par des réunions, des cours, et sur-
tout par la remise entre leurs mains de postes de responsabilité.
Le curé doit avoir une attitude de conflance envers le laicat :
diverses organisalions créées dans la paroisse doivent lui étre
conflées, Le clergé se réservera toutefois I’animation spirituclle
de ces organisations, ainsi que leur orientation et leur encadre-
ment, dans le plan d’ensemble de la pastorale paroissiale.

c) En ce qui concerne 'apostolat du milieu, ne pas oublier
que les deux milieux fondamenlaux sont toujours la paroisse
et la famille et qu’ils sont unis par des rapports trés intimes.
Une paroisse doit s’équiper avant tout pour former des famil-
les ¢ réunions d’adolescents, de flancés, de jeunes mariés, de
parents, etc.: voild les leviers de la famille. L’accroissement
du niveau spirituel des familles a toujours pour résultat un
rayonnement plus grand de I’esprit paroissial.

d) L'aclion catholique, de par sa nature elle-méme, ne peut
pas étre 'instrument parfait qui relie I'Eglise au monde, le mi-
litant d’A.C. entrant, par les tiches qui lui sont conflées, dans
les perspeclives apostoliques de la hiérarchie. D’odl la néces-
sité d’autres expressions plus typiques du laicat, dans lesquelles
la marge d’aulonomie réscrvée au laic soit plus grande, puis-
qu’il agit ici non pas au nom de la hiérarchie, mais au nom
de I'Eglise et engage plus immédiatement sa conscience indi-
viduelle. De telle nature nous semblent étre les cercles de flan-
cés, de jeunes mariés, les cercles culturels, les organisalions
professionnelles d’inspiration chrétienne,
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e) Surle plan de U'évangdlisation, il faut :

o prendre en main, dans le cadre de la communaulé pa-
roissiale, Piniliative de la cullure du nmilicu dans lequel on vit,

— dqnner Ia primauté & toules les formes du catéchumeénat,
. — faire du bulletin paroissial une plague tournante pour les
idées, en confiani certaines rubriques N des groupes de laics
(Ia page des parenls, cclle des jeunes, celle des cnfants),

— reprendre chaque année dans Ja prédication dominieale
un cerlain nombre d'idées fondamenlales, pour les faire passer,

— flaire chaque annde un plan précis qui mobilise toutes
les forces pour un but concret : ralorisalion de lIa messe, paslo-
rale du baptéme, probléme des flancés, ele.

.f) Dans une paroisse communaulaire, chaque membre de-
\'l"ml élre un <« centre de décision » dans les domaines réser-
ves au Jaicat. Les curés consultent parfois leurs divigeants et
leurs militants les plus expérimentés lorsqu'ils ¢lablissent leur
plan pastoral annuel, La masse des fldeles, elle, regoit simple-
mt-':'nt des consignes ou cst informée des décisions qui ont ¢lé
prises hors sa présence. 11 serajt bon de dépasser Je coneept e
« conseil paroissial », centre de consullation el méme de déci-
sion et d’élargir Ie cerele en ¥ comprenant au moins tous ceux
qu sont vraiment insérés dans Ia communawlé, Une réunion
annuelle des chefs de Funitle pourrail ¢lre une honne solulion
(l:lps ce domaine. Un congres paroissial, préceéde d'un queslion-
naire qui ferait connaitre I'opinion des inléressés (tel qu'il a cu
h‘cu i Ja purnissc Saint-Séverin a Paris) représente Pexpression
d'un souci pastoral qui, en certaines circonstances, veut s’adres-
ser A tous et consulter lous les membres de la coinmunaulg,
dans la recherche d’orientations meilleures.

g) La paroisse moderne doit redevenir ce qu'elle a ét¢ et
ce qu'elle est de par sa nature, c’est-d-dire le campement, Ia
halte au cours 'un pelerinage qui a pour but Ia vie élernelle.
Il est impensable que Ia paroisse vive intégralement s voca-
lion salvifique, si elle ne s'imprégne pas a nouveau d'une escha-
lologie saine, riche el sans équivoque !

—

P

uf

=

B:
3

—E\‘ —

f—¢
b

i

]
3

3 o . i

’
1

LA SITUATION EN HOLLANDE

par le P. VAN BENTHEDI,
curé a Kloster-Witten

Si I'on veut comprendre la situation religieuse de la Hollan-
de, il est nécessaire de connaitre le paysage dans lequel elle
s'inscrit. Les Pays-Bas, avec une population de 342 habitants
par kilométre carré, sont avec la Belgique, un des pays les plus
peuplés du monde. La population totale comprend environ
douze millions d’habitants, dont cing millions de catholiques,
soit presque 45 % de I'ensemble, et ce pourcentage ne fait
qu'augmenter. Environ huit cents mille d’entre eux (le 18 %)
ne praliquent pas et, dans les grandes villes, la proportion est
encore plus défavorable: & La Haye, 45 % ; a Amsterdam,
55 % ; & Rotterdam, 60 % et, dans certains quartiers de cette
ville on arrive A 80,% | '

Les inslitutions catholiques sont développées plus que par-
tout: ailleurs. Il y a des écoles et des universilés catholiques,
des partis politiques, des journaux, une émission de la radio
qui dépendent de I’Eglise. Cependant celte situalion a I'aspect
si favorable doit étre corrigée par le fait que la vie religieuse,
malgré toul, est en diminution. Beaucoup de prétres ont pris
cette disparition du fait religieux pour objet de leurs recher-
ches et se sont demandé si c’élait les gens qui abandonnaient
I'Eglise, ou si ce n’était pas plutdt PEglise qui avait abandonné
les gens en ne correspondant plus & leurs besoins religieux ?

Un groupe de prétres et de laies recherchent avec angoisse
ce qu'est I'Eglise authentique. IIs ne veulent plus s’en tenir aux
limites établies du point de vue juridique, entre I’Eglise et non-
Eglise, ou a la distinction entre pratique et non-pratique des
gens. Il ne s’agit pas, pour ce groupe de chercheurs, de cho-
ses secondaires, mais d'une prise de position sur ’essentiel.

Ce désir de renouveau alteint une large audience. Il se ma-
nifeste dans Ia presse ct les périodiques catholiques. Nous vou-
drions en donner quelques exemples :
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1. - Apostolat de milieu a Breda.

Nous avons ici une ¢quipe de quatre prétres qui, en liaison
avec I'évéque et de manicére expérimentale, s'occupent de con-
lacis pasloraux avee des marginaux. I s’agit tout d'abord de
visiter systématiquement ot méthodivquement un cerlain nom-
bre de familles choisies d'avance, selon des techniques trés mo-
dernes :

a) On prend contact par écrit ou par téléphone avee une
famille déterminée et on lui demande si clle aceepte d'exposer
sa conceplion de I'Eglise. A la suite d'une réponse afflrmalive,
une visile a lieu, en utilisant les méthodes modernes des « so-
cial case-work » et des « pasloral counseling ». La conversa-
lion débute sous forme d’une interview, a la base de Laquelle
il y a toujours le souci de savoir : que reprochez-vous 3 I"'Egli-
§e? Les queslions conecrétes ont éle préparées 4 Lavance en
equipe. Dans Ia deuxi¢me partie de Ia conversation, et toujours
selon la méthode du counscling, on provoque peun a peu 'expo-
s¢ de Ia situalion de conflit personnel de Uinterloculeur et on
suggérc des éléments de solution. La conversation esl enregis-
Irée, conune on a pris le soin d'en avertir préalablement 'in-
teressé. 11 n’y a aucune difficulté 2 obtenir son consentement
lorsquw’on lui en a expliqué la raison,

b) La conversation chregistrée est ensuite ¢ludice ol erili-
q‘uée par I'équipe ct, suivanl les cas, une ou plusicurs autres vi-
sites sonl préconisdes.

Celte expérience nous a convaincus que ce ne sont pas les
bersonnes prises individucllement qui sont pour ou contre
I'Egl‘ise, mais que c’est I'Eglise elle-méme qui est pro- ou anli-
ecclésiale 1 ¢’esl-A-dire que la problématique des marginaux est
tout d'abord individuelle, mais qu’il s’agit d'un probiéme de
caraclére social de I'Eglisc. ’

2. - Mouvement « Eglise et renouveau » (BKV),

Ce mouvement est beaucoup moins organisé. Son travail n’a
pas licu selon un schéma préparé d'avance et dans un bhut bien
déterminé, Depuis janvier 1962 co groupey foriné de prétres de
toutes provenances, s'occupe d'un centre de formation et de
documentalion. Son organe est unce feuille ronéolée @ « Keryg-
ma ». .

a) Idées el méthode de (ravail. Ce mouvenment s'inspire de
I'enthousiasme prophctique et charismatique de I'Eglise, qui
s¢ propose le renouveau intéricur de PEglise loeale. Le groupe
vouwdrait se meltre a la disposilion de celte Belise loeale, pen-
dant une période activilé intense el systémalique et dans un
but posilil de venouveau e d'épanouissement. Glest pour eela
qu'il n’a ni systéme prédéterming, ni méthode irrévocable.

)
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Le terrain d’action de la BKV n’est pas la paroisse isolée,
mais une unité sociologique déterminée, par exemple le doyen-
né ou une partie du doyenné. Le travail de renouveau suppose
comme préalable une pastorale d’ensemble : tout d’abord chez
les prétres, puis chez prétres et laies dans leur action cominu-
ne. Mais celtle pastorale d’ensemble exige une vision d’enscin-
ble sur la nature de I’Eglise et doit poser les bases d'un pro-
gramme de réalisalion, qui sera développé plus complétement
par la suite.

b) Un exemple: le travail fait 4 Rotterdam. En 1962 un
plan de pastorale d’ensemble a été établi pour la ville tout
entiere, répariie en disiricts. Les conditions indispensables
pour la réussile de ce travail commun sont les bons moyens de
communication entre les prétres, pour que l'opinion puisse
étre formée partlout en méme temps.

Dans le cadre de celte iniliative de pastorale commune, le
6* districl pastoral de Rotterdam s’est proposé un prograinine
de renouveau et, pour cela, il a réclamé I'aide du BKV. Un
plan de travail préalable a été établi, et les initiatives suivan-
tes ont élé préconisées : créalion d’un groupe de travail théolo-
gique, d'un groupe qui établira un inventaire, d’un groupe de
recherche de dialogue avec les laics sur des queslions déter-
minées, Ces divers groupes, rassemblés dans des réunions de
district, ont mis au point un programme pastoral portant sur
plusieurs années et congu de fagon systématique et pratique.

3. - « Frontlijn ».

Nous avons en lHollande — et nous sommes probablement
les sculs & Pavoir — un journal dont le but est d’établir et
d'encourager le contact avec les marginaux. Il s’appelle « Fron-
tlijn » (« premiére ligne ») et son sous titre trés caractéristique
peut surprendre 4 premiére vue : <« pour les catholiques a I'in-
téricur et a Pextérieur de ’Eglise | »

Le journal réitére sa certitude que les gens soi-disant a
Pextérieur de V'Eglise lui appartiennent en fait, méme lorsqu’ils
ne praliquent pas. Il les considére comme les membres de
I' « opposilion loyale » et il se propose de se mettre & la dis-
position de cette opposition dans ses pages. C'est pour cela
qu’il accucille les textes des non-pratiquants qui peuvent ainsi
exprimer leurs critiques contre I'Eglise. Grice a cela, les catho-
liques fidéles peuvent apprendre i connaitre la problématique
des marginaux et ceux-ci 4 se rendre compte du renouveau
qui a lieu dans le sein de I’Eglise. Ce journal se propose done
de concrétiser le dialogue cecuménique & l'intérieur de I'Eglise.
Des enlretiens y ont lieu, qui peuvent é&tre prolongés et appro-
fondis au cours de week-ends passés en conunun.

< Frontlijn » voudrait diffuser et rendre accessibles & des
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milicux plus ¢tendus ces lendances au renouveau  ecclésial l'
dont parlent les revues de théologic el les congrés de pasto- P
rale. Il se propose en méme temps de se mettre & la disposilion
des pasleurs, pour qu'ils établissent un contact avec les innom- -
brables membres non-pratiquants de leurs paroisses. s ont 14
culre les mains un instrument qui peut leur serviv & atleindre - niga A
ceux qui n'entendent junmais leurs sermons, el ils ont un moyen ],\IARGINAIJITE ]i(']. (ECUDILNISB’IE
de dire ainsi A ces gens qu'ils comptent toujours parmi les -
membres de I'Eglise. ' , :

On essaie aussi dans « Frontlijn » de sensibiliser les pra- e . par le P. BUTTY,
tiquanls & ceux qui ne praliquent pas. Chacun d'enlre cux éal
souscrit un abonnement pour lui-méme et un autre pour une de ST cur ausanne
scs connaissances qui ne pralique pas. On insiste ¢galemen! sur L
le devoir gu'a le fidéle de prier pour ce non-pratiquant qui lui ‘ N
est conflé. Le journal tire & 22.000 exemplaires. i ‘ e .

: -.-.].; Tout au long de ce troisicme Colloque nous avons tenté de
i rejoindre les marginaux pour les mieux connaitre, du moins
k. théoriquement, nous rapprocher d’eux, afin de les aider a se

rapprocher eux-mémes de Dieu. On vient de dire, dans la con-
ol férence de théologie et de pastorale: « Etre pasteur signifle
recherche, partage, découverles communes »,
k. Le but de celle communication du plus petit pays représenté
‘ au Colloque, la Suisse, voudrait précisément nous inviter, avant
L de nous séparer, 4 élargir notre horizon jusqu'au <« partage »
avec nos [réres chrétiens non-catholiques, et plus particuliére-
ment avec ceux d’enire eux que nous cotoyons chaque jour dans
i plusicurs pays d'Europe: nos {réres protestants. Ce partage
. pourrait bien nous conduire 4 des « découverles communes >.
ke, 1. - Collaboration cecuménique.
Nous le savons, nos fréres protestants ont eux aussi leurs
e marginaux, cux aussi sont a la recherche d’une pastorale sus-
ceptible de les relier & la personne vivante de Jésus-Christ, spé-
"H ! cialement par sa Parole.
; Au moment ou lous les chrétiens sont devenus eux-mémes
e une minorilé, ne conviendrait-il pas que tou~ ceux qui se ré-
clament du Christ unissent leurs forces pour dépasser leurs
=k antagonismes devant I'avance de I'athéisme moderne ? Une re-

W ligion qui, au lieu d’apparaitre aux hommes comme un facteur
v el d’union apparait souvent comme un principe de division, ne
: peut qu'augmenter le nombre des marginaux. C’est le cas no-

! b tamment de beaucoup d'enfants issus de mariages mixtes.

ll— J'ai parlé de mariages mixtes. Disons au passage qu’'avec la
oy liberté religicuse les mariages mixtes sont probablement les
) deux tests sur lesquels les non-catholiques jugeront de la sin-
-&lla corité et du courage dont témoignera I'Eglise auw terme de Xa-

i . L L t Ty, o et R Taelioy Lt o et .
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bliera le Pape sur celle question délicale, je voudrais signaler
ici quelques rappels susceptibles de nous aider 4 apporler un
peu de lumiére el de beaume dans cetle situalion douloureuse.

Nous devrions lire et relire le Décret conciliaire sur I'cccu-
ménisme pour nous imprégner de sa leltre et de son esprit,
Notre comportement & U'égard de tous les marginaux ne pour-
rait qu'y gagner. Ce Déerel nous rappellerait par exemple que
les communaulés prolestantes sont récllement des communautés
a lintérieur de I'liglise, méme si clles ne possédent pas la plé-
nitude des moyens de salul... « que ceux qui naissent aujour-
d’hui dans de telles communaulés el qui vivent dans la foi au
Christ ne peuvent étre accusés de péché de division »... « qu'il
est nécessaire que les catholiques reconnaissent avec joie et
apprécient les valeurs réellement chrétiennes qui ont leur sour-
ce dans le palrimoine commun et qui se trouvent chez nos
fréres séparés », -

Il est temps que nous revenions & considérer Ies protestants
non comine des adversaires, mais comme des parlenaires qui
veulent étre trailés comme tels. Des partenaires qu'un fossé
sépare encore de nous, mais que d¢ja franchissent des regards
chargés non plus de méfiance et d’hostilité, mais de conflance,
d’amour et d’espérance.

2. - Un cas pratique : Vers une pastoration mixte des
foyers mixtes. '

Nous I'avons dit, c’est souvent les foyers mixles qui, dans
nos régions augnicntent le nombre des marginaux. Nous vou-
drions done nous y arréler un peu. En cerlaines de nos villes,
les mariages mixtes atteignent de 40 & 50 <6 des mariages. Oc
les stalistiques prouvent que c’est souvent dans les foyers mix-
tes que s’inflltre Vindiflérence religicuse, ('abord chez Jes
conjoinls, puis nécessaircment, chez les enfaunls. Indifférence
qui se traduira soit par Iindifférentisme qui estime que « tou-
tes les religions sonl bonnes, pourva quw’on les pratique sincé-
rement » soit par unc cspéce de neutralité religicuse de bien-
veitlance, pour éviter de froisser les conviclions religicuses
de l'autre.

S’il reste bien entenda gu’en rajson des diflienltés qu'ils
présentent, tanl pour la plénitude de Famour que pour la foi,
les mariages mixtes doivent étre dissuadés, il n'en reste pas
moins que, quoique nous en pensions et disions, par la mobi-
lité et le brassage des populations, les mariages mixles conti-
nueront 4 se faire cb méme ironl en augmentant (pav exemple,
enlre saisonniers ilaliens ¢l espagnols et protestants de Suisse).

Quelques erreurs d éviter el quelques pistes uliles @

a) Aborder tout foyer mixte avee d’antant plus de déliea-
tesse que généralement les ¢poux se senlenl dans une situation

b
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anormale el éprouvent un certain nombre de complexes tra-
dpils parfois en hostilité. Sentir en particulier le tragique du
dilemme dans lequel est placé le protestant, face au rigorisme
de nolre législation canonique : d’une part en enlevant au
conjoint catholique toute possibilité de conlracter validement
u'n.mariage dont les enfants ne seraient pas élevés dans sa re-
ligion, alors que d’autre pari, cette méme Eglise admet qu’un
non-catholique puisse accepler en conscience que ses enfants
soient élevés dans une autre religion que la sienne.

b) En principe, encourager chaque conjoint a persévérer
dans sa foi. En rechercher avec eux les moyens : par exemple
par une retraite pour foyers mixtes dirigée par un pasteur et
un prétre en collaboration. Réagir avec prudence quand la par-
tie non-catholique manifeste son intention de nous rejoindre.
En cas de demande d’entrée dans I’Eglise, ne pas réitérer le
baptéme, sauf en cas de certitude de sa non-validité. S’appuyer
sur le principe de Saint Augustin : Petrus baptizat, Christus
baptizat | Paulus baptizat, Christus baptizat |

¢) L’idéal est de rechercher chaque fois que possible une
pastoration commune des foyers mixtes entre pasteur et prétre
de la méme paroisse, dans une tolale conflance et loyauté. Colla-
b'or'alion qui devra viser & préparer des foyers < pilotes » des-
tinés i devenir des foyers témoins a qui on pourra confler des
foyers mixtes en difficulté.

d) Enfln, maintenir des contacts de conflance et d’amitié
avec les foyers coupés momenlanément de I’Eglise, soit par un
mariage au temple, soit par ’éducation protestante des enfants.
Saisir loutes les circonstances qui pourront se préscnler de té-
moigner a ces foyers en situation irréguliére vis-a-vis de IEgli-
s¢, toutes les marques de sympathie et d’affection au moment
d’une épreuve.

Eicn 7. 4. S0 WA d
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VERS UNE PASTORALE
MISSIONNAIRE DE SECTEUR
JUMET

par le . DELOR,

curé a Jumel

l. - SITUATION DE DEPART ET PREMIERS PAS

Au point de départ on peut trouver une siluation sociologi-
que cl socio-religicuse favorable & un travail en secteur et un
souhait généralis¢ du clergé pavoissial en place docuvrer en-
semble pour rejoindre 1a masse déchrislianisée.

Situalion sociologique. Un sccleur formant un carré géogra-
phique de 5 km de ¢olé environ, délimité au sud par la Sam-
bre, & I'oucst par le canal de Charleroi, & I'est par la chaussée
Charleroi-Bruxelles, au nord par la limite de Ia zone indus-
triclle.

Terrain de Ia premicre implantation industrielle de Ia ré-
gion de Charleroi (charbonnages-verreries), dont Phabilat, vieil-
li et groupé en corons, est généralement délaissé par les cou-
ches sociales au standing économique et cullurel moyen. Les
industries ayant presque complétement disparu dans le secteur,
la main-dweuvre se déplace surtout vers Ia grosse industric du
sillon Sambre-Canal. Les pensionnés sont nombreux.

Population : 60.000 habitants, dont 16.000 migrants environ.
Du point de vue religicux, la pratique dominicale se situe un
peu en-dessous de 10 ,%. Baplisés : 90 %. Ce sceleur a comme
point d'attraction le centre de Jumet-Gohissarl.

En résumé, un scecleur trés homogene : au point de vue de
sa population, ouvriére 2 80 %, de son habitat, de son degré
de déchristianisation.

La préparation de ln mission régionate de Charleroi a per-
mis au clergé, grice & «des journées pastorales mensuclles, de
prendre conscience de la nécessité d'une orientation nouvelle
de la pastorale, appclée par la réalilé socivlogique objeclive-
ment découverte et reconnue.

La mission révolue, le clergé émil le soubait que le travail
enlrepris ensemble, el qui élait encore au stade de la réflexion
comiune, puisse ¢lre poursuivi dans une espéce de post-mis-

sion permanente. En mai 1963, un projel ful soumis i I"appro-
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1. I’objectif poursuivi n’est pas la création, dans un quartier
du secteur, d’'une expérience missionnaire pilote, avec I'aban-
don dans ce quartier des formes de paslorale traditionnelle (les
risques de tension avec les autres quartiers sont apparus trop
grands). Il est de remetlre progressivement en question les dif-
férentes formes de celte pastorale lraditionnelle, sur toute I’éten-
due du secteur, de maniére a les ouvrir vers le monde in-
croyant. La mise en place d’une pastorale purement mission-
naire ne se fera qu’en réponse i ces exigences concrétes.

2. Pour épauler I'équipe sacerdotale du secteur, il est fait
appel 2 une équipe de religieux spécialisés dans l'apostolat
auprés du monde ouvrier et dont le rdle sera d’interpeller pré-
tres et laics et de soutenir les premiers cheminements d'une
pastorale en voie de révision.

3. Etant donné que la sensibilisation 4 un esprit’ mission-
naire a atfeint presqu’exclusivement le clergé local, il y a
urgence A mettre les laics dans le coup.

4. Le doyen aurait charge de coordinateur de cet effort et
serait seul responsable devant 'Evéché. : '

II. - DIFFICULTES RENCONTREES

Il nous suffira de menlionner rapidement les plus impor-
tantes :

1. Difficulté d’'une adhésion concréte et efflcace de tous les
membres du clergé 4 un lravail d’ensemble. Le travail parois-
sial est accaparant et ses orniéres profondes. L’adhésion se pro-
duit au fur et 3 mesure que les prétres s’engagent dans des
responsabilités concrétes sur un plan secteur.

2. Difflculté d’intégrer les laics dans ce travail, pour la rai-
son surtout que nous avons cheminé trop longtemps avec le
scul clergé. Les laics sont beaucoup moins sensibilisés & celte
perspective d’ensemble.

3. L’absence d’organes unificateurs. Au début, seules la JOC
et les E.P. avaient déja entrepris une activité de secleur.

4. Le freinage provoqué par les mentalités traditionnelles
des chrétiens praliquants et par les inslitutions chrétiennes,
paroissiales ou aulres.

III. - ORIENTATIONS PASTORALES MAJEURES

1. Tout d’abord, unec unification de la pastorale forcément
trés diversifiée géographiquement dans le secleur, puisque en-
gendrée par les visées des différentes paroisses.

2. Une remise en queslion des institutions ecclésiales et des
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3. Une inléaration du laical dans une auvie qui dépasse
les limites de la paroisse, des mouvements, des institutions.

4. Unec aclion pour assurer une présence chrétienne dans
les institulions laiques majorilaires chez nous ct surtout socia-
listes.

Ces orientalions sont dictées : d'une part par une conanis-
sance que 'on veul plus poussée des mentalités vis-a-vis de la
foi et de I'Eglise ¢t des nceuds d'influence qui jouent dans le
sceteur — d’autre part, par un approfondissement de la théolo-
gie pastorale. Une dizaine de prélres suivent actuellement le
cours du P, Liégé donné a Lille. Cc cours est cenregistré sur
bandes et ronéolé.

1V. - ORGANES D'UNIFICATION MIS EN PLACE

1. Au sommel, nn Comilé de secteur. It réunil le doyen,
un délégué des curés, un délégué des vieaires, un pére nh_l:\t,
une religicuse visiteuse, trois représentants du monde ouvrier,
un du monde indépendant, un professeur de religion d’école
moyenne libre, une d¢léguée caléchiste, un directeur d’éeole
primaire libre, un représentant de Paccueil aux migrants, un
délégué des migrants et un représentant du carvitatif pavoissial.

2. Une équipe ouvriére d'épangélisation. Son role est d’in-
terpeller le Comité de sccteur pour qu’il ne s'¢loigne pas d.c
sa ligne missionnaire, de dénoncer les risques de contre-témoi-
gnage ct de proposer des formes (’action missionnaire.

3. Des commissions de réflexion el d'aclion (nous les citons
sans ordre de prioril¢). Enlre autves : équipe de liturgie, équi-
pe de catéchuménat, équipe des religicuses visiteuses du sce-
frar banine cles lAsaces eatéchistes o secteur, caquipe des

AN OPT TR I UL VEVE S L LRI DVS S B Ghlbe aEn e
recteurs et directrices denscgnement libre inoyen, cquipe des
professeurs de religion d'enscignement libre moyen, équipe d’en-
seignantes d’enscignement libre moyen, équipe d'animateurs ct
animatrices d’équipes apostoliques dans l'enscignement libre

moyen.

Un mot pour terminer. .

Nous ne sommes qu'an premier échelon d'une immense
échelle. Dé&ja nous sentons @

a) que le sccleur n’est pas une réalité aulo-suffisanle, mais
que sa pastorale doit étre harmonisée avee celle de toute une
région,

b) quil y a, si nous n’y prenons garde, risque de tension
avece les mouvemenls organisés fédéralement ¢l nationalement,

¢) que la mise cn route d’autres secteurs que le nodtre dans
la région de Charleroi préviendrait le danger d'isolement,
d'erreurs et de tension aussi.
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‘et malgré nolre optimisme foncier,

REFLEXIONS SUR LA NECESSITE
D’UNE OUVERTURE
MISSIONNAIRE
DE LA PAROISSE EN ESPAGNE

par le P. CHAO REGO,
curé a El Ferrol del Caudillo

Celte étude esl le fruit de la réflexion
! L le g cominune d’un
de prc!res lrayulllunt au Ferrol del Caudillo, ville d’ci‘;'oill}g:
cent mille habitants située au N.E. de I'Espagne. 1l s’agit d’une

. ville difficile du point de vue pastoral, par suite de la grande

;f;llucncc_ cxergéfz par le socialisme avant 1936 et du déséqui-
bl-)n social qui eloxgng de I’Eglise la classe ouvriére, trés nom-
reuse et dolée par ailleurs d’excellentes qualités humaines.

A. - SITUATION RELIGIEUSE

. _Nous sommes optimistes en ce qui concerne la situation re-
igicuse dans notre sccteur, et méme dans Espagne tout entié-
re. Le non-pratiquant de chez nous n’a pas élé fravaillé outre

. L ~ 3 ~ t % ]
.mesure par l'incroyance et sur le sol espagnol le scns de Dicu

el beaucoup de valeurs chréticnnes demeurent trés vifs.

) C’c'pcmlgnl, on percoit chez une bonne partie du jeune cler-
gé, l_cch‘o inquiet au cn:i de I'abbé Godin : « Espagne, pays de
il)nssxon) > ,qucshon_a laquelle il est difficile de répondre.

our peu qu'on travaille dans le domaine pasloral, on se rend
comptle qu’'on a affaire & une masse amorphe de ba,plisés doté
ccpc_:n.danl d’'une réserve spiriluelle et (rés allentive a’u fe'i
chr(_:llcn. Lq climatl normal de nos paroisses est une adini e
tration pacillque de quelques biens spirituels, nous cro lcl)ls-
done, paradoxalement, la paroisse en danger | b'esl pour zell:ls
(UC nous serons sévércs.

dans not g !
re cxamen d’auto-critique, car nous y recherchons,
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non pas un soulagement pour notre doulcur, mais un reméde
pour nolre maladie.

a) Analyse des types.

Dans notre aclion pastorale, nous n’avons pas rencontré
d’athées théoriques et nous croyons qu’ils nc sont pas nombreux
dans nolre pays. Il existe par contre un grand nombre d’alhées
pratiques qui oscillent enlre l'indifférence cl Uanticléricalisme
militant. Voici une bréve typologie des calholiques de nolre
secteur :

1. On y trouve I'individu qui ne se souvient pas de Dieu,
qui n'y pense pas. On n’en trouve pas beaucoup et ils corres-
pondent généralement a ce type d’hommes qui ont é1é religicu-
sement orphelins pendant leur enfance. Nous pouvons les appe-
ler les « catholiques déistes ».

2, On y trouve I'homme qui croit en Dicu, et méme au
Christ, mais qui méprise I'Lglise, Il se dit catholique et il en
est fler, mais pour lui, I'Eglise ne comprend que la hiérarchie
et le clergé. Ce type de catholique <« auto-excommunié » est
trés répandu dans notre ville.

3. ’Espagne est un pays rural, avec un exode massif vers
les villes. Ces gens venus e la campagne ne sont pas intégrés
4 la vie urbaine. Lorsqu’ils perdent le controle social et la
pression de leur milieu normal, ils abandonnent la pratique re-
ligicuse. Dans nos paroisses abonde ce type de catholique
<« non-conirdlé ».

4. L'efTort pastoral, au moment du caréme et du temps pas-
cal, porte surlout sur la foule des hourgeois, catholiques pasca-
lisants. Sans mépriser cet ciTort, nous estimons que le carac-
tere d’obligation a donné & beaucoup de fidéles une piété sta-
tique ct la persuasion qu'il sufflt de communicr une fois par an.

5. Par suite d’'unc compréhension ambigué des promesses
du Sacré Coeur de Jésus et d'un engagement pastoral dans celte
direction, il existe un groupe nombreux de pratiquants qui
communient le premier vendredi de chaque mois. Sans exclure
les bicnfails de cette dévotion, nous la croyons marquée 'un
individualisme excessif, Ces « catholiques du passeport » sont
surtoul soucicux d’acquérir un billet pour le ciel !

6. La minorité de catholiques convaincus et fervents, Ie
« petit reste », est chaque jour plus importante. Cependant ce
groupe, alomisé par lindividualisme religicux, manque d’une
authentique dimension missionnaire.

b) Remarques sur la situation des marginaux.

En dehors des causes subjeclives qui ferment A fant de
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1. Sous le tilre global de manque de promotion humaine
nous pouvons grouper quelques f{acteurs, et tout d’abord le ca-
ractéristique individualisme espagnol. On peut rappeler aussi,
dans le monde ouvrier de chez nous, le manque de solidarité
par défaut de maturité, le bas niveau culturel, etc...

2. Un autre facteur d’éloignement pour beaucoup est la vi-
sion de I'Eglisc faite selon une mesure particuliére : elle prend
Ia nuance des fldéles qui Ia fréquentent et qui relévent générale-
ment de la bourgeoisie.

3. Un certain retlard dans Iintégration au mouvement euro-
péen de renouveau théologique a maintenu I'Eglise espagnole
en dehors des grands courants ecclésiaux : biblique, liturgique,
catéchélique. Ce manque de culture religieuse porte 3 une sa-
cramentalisation prématurée, 2 un ritualisme sans véritable vie
spirituelle. Nous constatons cependant, en cette période conci-
liaire, une heurcuse tendance A accueillir les idées nouvelles.
Signalons, parmi d’autres indices, lextraordinaire profusion
de traduclions d'acuvres de théologie pastorale et une timide
littérature théologique nationale, encore a ses débuts.

4. Depuis des siécles, 'Espagne vit en régime de chrétienté.
La situation douloureuse dans -laquelle s’est trouvée I'Eglise au
cours de la guerre civile (assassinats de prétres, destructions
d’églises) a provoqué un élan de solidarité populaire pour la
défendre : celte guerre fut considérée par beaucoup comme une
croisade. Par contre, la confusion entre le fail religicux et le
fait politique a été aggravée et I'Eglise en a semhlé encore plus
compromise avec les vainqueurs. Cette plaie suppure encore et
empéche bien des gens d’accomplir leurs devoirs religicux.

5. Enfln il faut rappeler les grands contrastes économiques
cntre les divers milicux sociaux. Dans les statistiqués publiées
par Caritas en 1961 voici quelques chiffres : sur les 9 millions
@’Espagnols qui constituent la population active, 56,7 % ga-
gnent moins de 25.000 pesetas par an ; 35,3 % en gagnent entre
25.000 et 50.000; 4,4 9% en gagnent entre 50.000 et 100.000 ;
2,3 % en gagnent entre 100.000 et 250.000. Le peuple s’estime
donc abandonné par les classes dirigeantes et accuse, de ce
délaissement, I'Eglise comme 1'Etat, les considérant intéressés
tous dcux au maintien de celte situation. Celte opinion semble
molivée en bicn des cas, I'atlention aux plus humbles n’étant
pas clairement perceptible : d’ou I'urgente nécessité, pour
I'Eglise, de se monlirer visiblement au service des pauvres dans
les paroisses. o

B. - EXPERIENCE DANS UNE PAROISSE
- DE BANLIEUE

SUIVNNOISSIIN AUNLHTADO
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objet d’admiration (et de contradiction) dans le diocese et mf‘.mc
au-dehors. Partis de 1a conviclion que UEglise devait ¢tre « im-
plantée » dans cetle banlicue of les gens n’en prenaient pas le
chiemin tout seuls, nous avons commencé notre liche pastorale
dans la rue : tiche ardue et lente qui, la premiére année nous
a permis de faire connaissance avec le quartier. .

Avant aboli toule différence entre les classes et les larifs
des éérémonics, ayant renoncé méme o tout don pécunier, nous
avons estimé, au bout de trois ans, qu'il fallait permeltre &
nouveau a la générosité des fldeles de s’exprimer, & I'occasion
des services religieux, par la remise d'une olfrande volontaire
A une caisse gérée par des laics. Le niveau de vie du prétre
est donc resté inféricur 4 celui de ses fldeles, composés en
grande partic d’ouvriers. Le travail manuel du curé, qui a re-
noncé a lout service domeslique, a beaucoup ilnprcssmnn?
ses paroissiens. Presbytére et dépendances paroissiales sont Q
In disposition de tout le monde, ouverts jour ct nuit, on peut y
entrer sans frapper. Son ¢quipement : téléphone, machine a
écrire, est au service de tous.

Des équipes de militants ont ¢l¢ crédes, choisis parmi l(':?
jeunes des dcux scxes, ainsi que des groupes de foyers, qui
sont tous catéchisés et qui constituent un centre d’attraction
pour les non-pratiquants. Nous nous sommes alors rendu comp-
te que la paroisse comportait trois groupes de Ndeles, qu’on
peut représenter par trois cercles concenlriques @ d’abord les
marginaux, qui ne pratiquent pas mais qui sont flers (l:app:\r-
tenir A la paroisse et sont presque tous en relation lrés cor-
diale avec le curé. Un cercle intermédiaire est composé d?
praliquants assez réguliers en ce (ui concerne I'ussislnncc- a
la messe dominicale. Au centre se situe un noyau plus restreint
mais trés vivant de militants dévouds, mais qui manquent de
vigueur missionnaire, ce qui nous incile a faire encore un pas
en avant.

C. - PERSPECTIVES MISSIONNAIRES
DE LA PAROISSE

I.e fruit de ces anndées d'action pastorale et de nombrenx
échanges de vues avee ('aulres {)r(‘-lrcs est In conviction que
la présence de PEglise an milicu du peuple est encore l)":lll(‘()l.lll
trop faible. C’est I'Eglise cle-méme qui est marginale, puis-

qu'elle n’est pas cencore incarnée dans le peuple. Dans nolre

pays le prétre a trop véeu en moine, séparé des gens ct lieux
normaux de réunion. Exclu de trop de réunions (sporls, spece-
tacles) il doit, & nolre avis, consacrer une plus grande partie
de son lemps & élre parmi le peuple. Les visiles domicile st
sont révélées.-d'une grande effleacite, ainsi que Ia dispnnilfilllc
tolale du prétre, de sa vésidence ct de tout ce qu'il pusscde :

. |
-
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Ies gens se rendent mieux compte maintecnant que la paroisse
est véritablement & leur service.

a) Les sacrements et les marginaux.

1. L’heure de la mort est, chez nous, 'accasion d’une sorte
de culte familial propice aux contacts avec les marginaux. En
plus des cérémonies funéraires (auxquelles assistent tous les
voisins) la coutume espagnole veul que l'on récite le chapelet
dans la maison du défunt. Nous profltons de ce moment-la
pour y faire une veillée biblique.

2. A l'occasion du baptéme, la remise d’un cierge portant le
nom gravé du néophyle louche vivement la sensibilité des pa-
rents indifférents. C'est le point de départ d’une action pasto-

. rale auprés de la famille.

3. En ce qui concerne le mariage, les cours de préparation
ont groupé une minorité de flancés soucicux de leur formation
spirituelle. Dans les paroisses ot I'on exige un certificat d’assis-
tance a4 ces cours, on constate une efflcacité moindre. Nous pré-
férons donc garder le caractére de volontariat & ces réunions
et multiplier les conlacts aprés le mariage.

b) Catéchése et contacts avec les parents.

I.es réunions de parents d’éléves de nos catéchismes ont été
trés fructueusces ; les parents, flattés, collaborent assez bien. La
perte de contacl avec les enfants aprés leur profession de foi,
'abandon par cux des sacrements el de loute pratique reli-
gieuse, nous onl incités i tenter d’incorporer ces jeunes dans
des groupemenls d’AC qui s’inspirent du mouvement scoul. Le
caraciére d’engagement personnel en vigueur dans ces groupe-
menis permel un contact meilleur avec les parents.

¢) Ouverture missionnaire.

Dans nolre paroisse nous avons remarqué un double phéno-
mene : d'unc part le noyau central de praliquants fervents don-
nait un témoignage vrai de charité chréticnne, mais, d’autre
part, il se fermail et opposail des obstacles a I'accueil d’élé-
menls nouveaux ; sa cohésion elle-méme formant écran autour
de la personne du prélre. Nous avons alors compris, et nos
lalics également, qu’une ouverlure a la mission élait urgente
avec, en méme temps, une action entreprise en commun avec
d'autres paroisses.

Nous avons donc tenté de « désintégrer » la paroisse, pour
qu’elie soit présente au milicu du peuple. Deux sories d’anima-
teurs, en étroite union de vie, ont été prévus: le « prétre-pa-
roisse » plus particuliérement chargé du culte et des laches
pastorales habituelles et le « prétre-mission » garant de la pré-
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sence de la paroisse dans fous les milicux.'L'nrrivs'-(? (l'n.n vi-
caire, qui vit en communaulé avec son cur¢ (CO.Il(]llloll nu[xs-
pensable, mais rare en Espagne et, de ce fait, trés l_'cmarguec)
facilite ce double but. Notre réve serait l'incorpornllon'dn'cclc
de ce dcuxiéme prétre dans le monde du travail, mais ce}lc
mesure n'est pas populaire chez nous et la plupart (l'u c'lcrgc y
est opposé. Cependant, on voit mal comment les préjugés anti-
cléricaux, si enracinés encore, pourront loml)gr autrement. )

Un deuxiéme pas sera fait lorsqu’on sortira de la paroisse
isolée, de la structure purement paroissiale, pour mcltr'c en
commun les efforls de tous, prélres et laics. Nous espérons
réaliser progressivement une vic communaulaire, un presbyte-
rium qui soit A la fois signe de charité pour le ’p_cuplc, moyen
efficace pour la pastorale dans le secteur i évangéliser el moyen
d’action infiniment supérieur pour la mission. )

Un travail urgent de décléricalisation du clorg'c (:‘l d.c pro-
motion du laicat missionnaire doit précéder la renhsnll-on de
ce veeu. Bien que les progrés soient lents dans ce domaine, et
le chemin & parcourir encore trés long, nous avons toul'e‘cqn-
flance. Nous croyons aussi, pourquoi ne pas le dire, que lhghs'e
et la mission en Espagne vivent un moment de prol:omlc espé-
rance, grice aux valcurs cn[ouic.s dans son sol national et au
remarquable réveil de ses minorités.
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ALLOCUTION DU PERE CONNAN

Curé de Saint-Jean-de-Montmartre

Je voudrais tout d’abord vous dire ma joie et la
Joie de cewx qui, avec moi et dés les premiers moments,

ont travaillé a créer ce mouvement d'union entre les pa-
roisses de U'Europe.

Ce mouvement est parti d'une conversalion avec Son
Eminence le Cardinal Koenig, archevéque de Vienne et
de la prise de conscience d'une nécessité apostolique.
Il a été préparé par le travail d'une équipe de curés
frangais, se réclamant de la spriritualité pastorale du
vénéré Cardinal Suhard. 1l s'est poursuivi pendant de
nombreuses années avec paticnce et enthousiasme et les
résullals de ce travail ont élé en partie consignés dans
la revue « Paroisse et Mission », née de la réflexion de
ce groupe de curés.

Il a commencé modestement, par la réunion de quel-
ques curés de divers pays européens qui s’est tenue d
Lausanne, ot nous étions une soivantaine. Le second
Colloque a eu licu sous la présidence de S.E. le Cardi-
nal Koenig, @ Vienne, et nous y étions 120 curés. Ef nous
voici presque 200 curés a Cologne, ott neuf nations euro-
péennes sont représentées ! Quoi d'étonnant a ce que
les pionniers du CEP se réjouissent d'un tel résultat ?

Je voudrais vous dire ensuile, au nom du Conseil
international des curés et du T.R.P. Dupont, Secrétaire
général, notre reconnaissance :

— d'abord & vous lous qui nous avez fait confiance

el ani. par nofre présenee of nolre franail nemne apo-
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monltré que ce Colloque n’élait pas inutile et pouvait
servir 'Iglise, ‘

— puis @ notre Secrétaire général et aux periti, so-
ciologues ou théologiens, qui ont, depuis deux ans, pré-
paré ce Colloque avec persévérance et avec compélence,

— enfin au Secrétariat de Cologne et a son anima-
teur dévoué et sympathique, Monscigneur Alfes. On a
vraiment admirablement fait les choses @ Cologne et
les congressistes ne l'oublieront pas. Le T.R.P. Dupont
saura, en nolre nom a tous, remercier S.E. le Cardinal
Frings qui nous a si paternellement accueillis dans son
diocése.

Je voudrais enfin vous dire nolre espoir. Puisse
ce grain de senevé, jeté en terre a la suite d'une intui-
tion apostolique et qui a alleint une telle envergure,
grandir et s'étendre encore.

Notre mouvement est celui de la paroisse, cellule
privilégiée de I'Eglise, prolongement de I'Lglise locale
présidée par I'évéque et qui doit devenir de plus en plus
un centre vivant et dynamique de Uévangélisalion de
ces foules doulourcuses et pleines d’espoir qui alten-
dent a la porle de nos églises ou au seuil de la fol.

Nous avons voulu qu'il soit européen. A un moment
ol (avec combien de difficullé) on essaie de conslruire
une Europe sur toutes sorles de plans, il était bon que
I'Eglise donne l'exemple. D'aulre part, des expériences
pastorales diverses sont menées a bien dans plusieurs
pays d'Europe par des curés et des militanls laics. 11
était également bon que ces expériences servent a d'au-
tres : ceci d’autant plus qu’avec nos frontiéres ouverles,
de grands échanges de populations se font dans tous nos
pays et qu’'il importe que nous, les curés, nous soyons
préts @ accueillir ces gens et a leur donner ce qu'ils
attendent de I'Eglise.

Un double avantage de notre CEP est qu'il est com-
posé uniquement de curés el qu'il est essenticllement
international. S'il devait perdre ce double caraclére, il
perdrait de ce fail méme sa raison d'étre. Mais, par
ailleurs, le CEP ne doit pas étre seulement un organis-
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